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Ⅰ.들어가는 말

A.연구의 목적과 의의

21세기 포스트모더니즘 시대에 한국 장로교회는 새로운 ‘도전과 응전’에
직면해 있다.도전이라 함은 오늘날 교회가 사회적으로 비판의 대상이 되었고 권위
와 질서를 상실한 나머지 사도적 교회로서의 위상이 매우 약화되었다는 점이다.그
리고 응전이라 함은 이러한 도전 속에서 교회는 스스로의 개혁과 변화의 필요성을
절감하고 그에 합당한 대응을 해야 함을 일컫는다.이러한 측면에서 오늘의 교회는
내적으로는 사도적 신앙을 회복하고,외적으로는 참된 교회의 가시적 표지를 재정
립해야 한다.더 나아가 ‘모든 경건한 자들의 어머니’로서의 교회 본연의 역할을
감당하면서 우리 주 예수 그리스도의 다시오심을 준비해야 한다.

특별히 한국 장로교회는 16세기 종교개혁의 정신과 개혁교회로써의 전
통을 회복하고,2000년 교회역사 속에서 흘러왔던 사도적 신앙을 계승하여 이 땅에
서 가시적인 참된 교회로 거듭나야 한다.본 논문은 칼뱅의 신학과 종교개혁의 정
신을 통하여 참된 교회의 가시적 표지를 재확인하고 권세 있는 교회로서 치리와 권
징을 회복하며 이 땅에서 하나님의 나라를 건설해 가는데 기여하고자 한다.필자는
이러한 칼뱅의 개혁교회 사상과 특히 권징을 중심으로 한 교회정치 사상을 연구함
으로써 교회 안에서의 일치와 화해,용서와 회복 그리고 교육과 훈련,더 나아가 성
도들의 삶을 성화시켜 가는 새로운 교회의 모습을 제안 하고자 한다.본 논문은 루
터의 ‘이신칭의’사상을,칼뱅이 강조한 ‘성도의 삶’으로 발전시켜 권징을 이해하고자
한다.오직 믿음으로 구원받고,오직 행함으로 구원을 표현하는 성도의 삶을 통해
교회가 세상에서 빛과 소금이 될 것을 강조한다.

지금 한국 장로교회는 정체현상에 빠져 있다.이를 극복하기 위하여 16
세기의 종교개혁 사상으로 돌아가 가시적 참된 교회를 회복해야 한다.본 연구는
칼뱅의 권징과 함께 참된 교회의 표지들을 연구,고찰함으로써 교회의 정체현상을
극복하는데 일조하고자 한다.따라서 본 연구의 첫 번째 목적은 16세기 종교개혁
사상의 큰 그림 속에서 참된 가시적 교회의 표지와 권징을 연구함으로써 권징을 회
복하는데 있다.칼뱅의 신학사상과 교회론을 재정립하고 특히 권징과 치리를 통한
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교회의 권세를 회복하고자 하는 연구이다.칼뱅신학에 있어서 권징이라는 주제는
오늘날 다시 중요하게 다루어져야 한다.왜냐하면 칼뱅은 『기독교강요』에서 권징
과 치리를 매우 강조하였고,그것은 곧 그가 꿈꾸었던 “하나님의 도성”(DeCivitate
Dei),“신정도시”,“프로테스탄트의 로마”라고 할 수 있는 제네바 교회의 정치신학
이 되었기 때문이다.그래서 칼뱅이후 그의 제자들은 권징을 교회의 세 번째 표지
로 인정할 정도로 중요한 신학적 주제이다.

칼뱅은 교회의 표지로서 하나님의 복음이 바르게 선포되고 성례 즉 세
례와 성만찬이 바르게 집례 되는 것이라고 보았다.따라서 본 연구는 칼뱅신학에
근거를 가지고 참된 교회의 표지였던 세례와 성만찬,그리고 3번째 표지로 볼 수
있을 만큼 중요했던 권징과 치리를 고찰하는데 있다.한국장로교회는 이러한 칼뱅
의 권징사상과 개혁교회의 정신으로 돌아갈 필요가 있다.그 때 교회는 세상의 희
망이 될 것이다.따라서 오늘날 한국교회는 권징을 통한 그리스도인들의 거룩한 삶
과 교회를 회복하는 일에 작은 기여를 하고자 한다.

칼뱅은 『기독교강요』에서 “교회는 날마다 거룩함을 향하여 전진한다
는 의미에서 거룩하다”1)고 하였다.하나님께서 부르시고 믿는 자들의 모임인 교회
에서 말씀과 성례,그리고 권징이 올바르게 시행될 때 공동체의 거룩함과 화해와
일치,훈련과 성화는 날마다 전진해 가는 것이다.은혜의 외적수단인 교회는 거룩함
으로 권세를 회복할 때,거룩한 사회를 만들어 갈수 있다.

칼뱅의 장로교 특징은 루터의 만인제사장 신학의 연장선상에 서 있었
다.루터는 교황을 정점으로 하는 중세의 피라미드식 계층질서의 직제에 반대하였
고,교회의 본질은 영적이고 불가시적인 면이 더 중요하며,복음을 교회의 본질로
보았다.루터는 『로마의 교황주의 관하여』(1520)에서 교회의 표지를 “세례,성만
찬,복음 설교”라고 했고,이것을 1530년 『아우구스부르크 신앙고백』에서는 교회
는 복음이 순수하게 설교되고 세례와 성만찬이 집례 되는 모든 믿는 자들의 모임이
라고 하였다.2)본 논문은 로마 가톨릭교회를 비판한 16세기 종교개혁자들의 새로운
교회 이해와 종교개혁전통을 재정립 하고자 한다.참된 교회의 표지와 직제문제,특
히 로마가톨릭의 종교재판과 다른 칼뱅의 권징을 통하여 교회의 올바른 모습을 찾

1)JohnCalvin,InstitutesoftheChristianReligion,원광연 역,『기독교강요』
하 (서울:크리스찬다이제스트,2003),33.

2)이형기,“칼빈 신학에 있어서 목사직과 장로직,”『교회와 신학』 (서울:장로회
신학대학교 출판부,겨울호,2003),25.
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는데 그 목적이 있다.
두 번째 목적은 칼뱅의 권징을 통하여 장로교회의 정치사상을 고찰하는

데 있다.칼뱅의 권징은 장로제도와 매우 관계가 깊다.교회의 직제는 4중직으로 되
어 있는데 목사,장로,집사,교사이다.이러한 명시적 정의는 요하네스 오이콜람파
디우스와 마르틴 부처의 직제론에서 영향을 받았고,슈트라스부르크 체류기간 이후
인 1541년 제네바 『교회법령』(EcclesiasticalOrdinances)에서 확정되었다.그러나
이 모든 직분은 만인제사장 신학의 연장선에서 차별이 아닌 구별이요,차이가 아닌
동역이며,서열이 아닌 기능이었다.결국 직분은 ‘신분’이 아니라 기능을 위한 ‘직책’
이다.그러나 오늘날 교회의 직분은 신분이 되어 가고 있다.그동안 한국장로교회의
직제 또한 피라미드식 계층 간의 상하질서로 인식되었고,직제간의 주도권 갈등과
항존직의 선거를 보면 개혁교회 안에 또 하나의 중세 가톨릭교회의 흔적이 있는 것
같아 매우 안타깝다.오늘날 교회의 지도자라고 할 수 있는 목사와 장로들이 지배
가 아닌 섬김으로,정죄와 심판이 아닌 용서로,화해의 공동체가 되어 개혁교회의
신앙과 전통을 이어 참된 교회를 지향하고자 한다.이를 위해서도 칼뱅의 권징이해
는 직제와 교회정치사상에 있어서 매우 중요하다.

본 연구의 세 번째 목적은 제네바의 컨시스토리(Consistory)를 연구하는
데 있다.칼뱅의 권징과 치리는 제네바의 컨시스토리를 통해서 구체적으로 나타났
기 때문이다.당시 칼뱅의 권징사상과 치리는 신학이론으로 끝나지 않고 제나바의
컨시스토리를 통해 실제로 나타났다.이런 면에서 제네바의 컨시스토리 연구는 매
우 중요하다.칼뱅은 제네바에서 신자들이 복음에 합당하게 살도록 가르쳤고,이를
돕기 위하여 컨시스토리의 활동에 적극적으로 참여하였다.따라서 제네바의 컨시스
토리는 칼뱅의 신학이 어떻게 나타났는지,제네바시를 하나님의 도성(DeCivitate
Dei)으로 어떻게 발전시키려 했는지를 알려주는 중요한 자료인 것이다.

제네바 컨시스토리는 치리법원으로 칼뱅의 신학과 제네바시,그리고 평
신도들의 삶을 연구할 수 있는 매우 중요한 조직이었다.따라서 컨시스토리에 대한
연구는 칼뱅에 대한 새로운 이해를 가능하게 하고,제네바시의 평신도들의 삶을 재
구성할 수 있게 하며,최근 칼뱅신학에 대한 새로운 연구동향까지 제시해주는 중요
한 주제이다.그동안 사람들은 칼뱅에 대하여 “완고한 치리자,냉정하고 무차별적이
며 따뜻한 가슴이 없는 신학자”3)라고 평가하는 경향이 있었지만 본 연구는 그러한

3)RichardR.DeRidder,"JohnCalvin'sView onDiscipline:A Comparisonof
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칼뱅에 대해 재평가하는 계기를 제공할 것이다.칼뱅이 일생을 다 바쳐 헌신했던
제네바시 교회와 컨시스토리 사역을 통해서 그가 얼마나 참된 교회를 추구하였고,
성도들을 사랑하고 훈련했던 목회자요,상담가요,신학자였는지가 밝혀질 것이다.

더 나아가 본 연구는 『기독교강요』에 나타났던 칼뱅의 권징과 치리
신학이 한국교회에 주는 교훈과 시사점을 살펴볼 것이다.1910-30년대 한국교회에
서도 엄격한 권징이 나타났었는데,칼뱅의 권징과 컨시스토리의 원리와 정신에 있
어서 공통점이 있다.제네바 컨시스토리와 당시 한국교회의 당회는 평신도들에게
복음과 삶의 일치를 가르쳤고,교회는 신자들의 삶의 자리에서 빛과 소금으로 살도
록 가르쳤다.권징의 목적에 있어서도 성도들을 정죄하고 치리하기 위한 것이 아니
었고,훈련과 교육,그리고 성화의 과정으로 이해함으로 같이하고 있다.

이제 한국 장로교회가 크게는 사도적 신앙과 아우구스티누스의 전통,
16세기 종교개혁 사상과 칼뱅의 교회론의 연속선상에서 ‘모든 경건한 자들의 어머
니’와 ‘하나님의 은혜의 외적수단’로서의 한국교회의 권세를 회복함으로써 새로운
부흥을 기대하고자 한다.

B.연구의 방법과 범위

본 논문의 연구의 방법은 칼뱅의 기독교강요와 제네바 컨시스토리 문서
를 1차 자료로 연구할 것이다.『기독교강요』에서는 칼뱅의 교회론과 관련된 전반
적인 권징사상을 살펴볼 것이며,칼뱅의 개혁사상과 권징이 잘 실천되어 나타났다
고 보는 제네바의 컨시스토리를 그 대상으로 연구하게 될 것이다.크게 3가지로 나
누어 볼 수 있는데 첫째는 16세기 다양한 권징의 이론에 대해 살피되,로마가톨릭,
종교개혁자들,그리고 급진적 개혁자로 불리는 재세례파의 권징에까지 다양한 이해
를 살펴볼 것이다.

두 번째는 ‘기독교 사상의 총화’라 할수 있는 칼뱅의 1536년 『기독교강
요』 초판에서부터 시작하여 최종판이 나왔던 1559년 『기독교강요』까지 칼뱅의
교회론을 연구하고 특별히 권징과 치리에 관한 부분을 집중적으로 연구하고자 한

TheInstitutionof1536andTheInstituteof1559,"Calvin'sEcclesiology:Sacraments
andDeacons,editedbyRichardC.Gamble(New York& London:GarlandPublishing,
Inc.,1992),223.
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다.개혁교회는 중세교회를 비판하면서 참된 교회를 찾는 운동이었기 때문에 칼뱅
의 『기독교강요』에서 나타난 권징과 치리 사상을 살펴보는 것은 매우 중요하다.

세 번째는 칼뱅이 강조한 가시적 교회의 참된 표지와 제네바의 컨시스
토리를 중심으로 한 성도의 표지를 연구하고자 한다.컨시스토리는 칼뱅의 요청으
로 제네바의 『교회법령』에 따라 1541에 형성된 치리법원이었다.제네바의 컨시스
토리는 칼뱅이 세상을 떠날 때까지 그의 신학과 복음적 삶이 잘 나타나 있다.제네
바의 컨시스토리는 평신도들에게 복음에 합당한 삶을 훈련하고 교육함으로써 성화
된 삶을 살게 하는데 그 목적이 있었다.따라서 제네바의 컨시스토리의 형성과 조
직,활동,목적 그리고 의의를 연구하고,더 나아가 16세기 칼뱅과 제네바의 모습을
재조명하고 오늘의 한국교회에 주는 교훈까지 살펴보고자 한다.

그러나 본 연구에서는 컨시스토리의 활동이 구체화되고 가시적인 효과
가 나타났던 1555-1556년을 중심으로 연구하고자 한다.왜냐하면 현재 컨시스토리
기록이 고대 불어로 기록되어 판독하기가 어렵고 그 자료 또한 매우 소수이기 때문
이며,1555년 이후에는 컨시스토리의 본격적인 활동과 결과들이 나타났고,1556년에
는 제네바시에서 일반심방(generalvisitation)제도가 시행하면서 평신도들의 삶을
더 많이,더 가까이 감독할 수 있게 되었기 때문이다.

결론적으로 본 연구는 『기독교강요』를 중심으로 나타난 칼뱅의 권징
사상과 치리를 살펴보고,그런 칼뱅의 신학과 권징사상이 아주 잘 나타났다고 보는
제네바의 컨시스토리를 연구의 주 대상으로 할 것이다.이러한 연구를 통하여 칼뱅
의 권징이 주는 교훈과 정신을 본받고자 한다.더 나아가 한국장로교회가 참된 교
회의 모습을 찾아 가도록 ‘교회의 표지’와 ‘성도의 표지’를 재정립하고,오직 믿음으
로 구원받는 성도들이 복음의 합당한 생활이 있어서,세상의 빛과 소금으로 살고자
한다.그렇게 될 때 하나님께서 한국교회를 통하여 영광을 받으시리라 믿는다.
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Ⅱ.칼뱅의 권징 이해

A.16세기 권징에 대한 다양한 이해

1.로마가톨릭의 권징

애비스(PaulD.L.Avis)는 로마 가톨릭교회에 저항한 16세기 종교개혁 신
학의 중심적인 두 가지 문제에 대하여 이렇게 말했다.“인간은 어떻게 은혜로우신
하나님께 나아갈 수 있는가?또 인간은 세상 어디에서 참된 교회를 발견할 수 있는
가?”4)루터는 이것을 하나님의 은혜에서 찾으려고 노력한 결과 ‘오직 믿음에 의한
칭의’를 주장하였고,전형적인 도시개혁자였던 츠빙글리와 칼뱅은 ‘참된 교회의 회
복’을 주장하였다.5)따라서 종교개혁은 로마 가톨릭교회를 비판하면서 참된 교회와
참된 믿음을 찾아가는 것이었다.특별히 칼뱅은 로마 가톨릭교회의 전통과 직제,권
징을 비판하면서 동시에 참된 교회를 찾고 세우고자 하였다.

츠빙글리를 비롯하여 모든 종교개혁자들은 소수의 성직자들 중심으로 이루
어진 곳이 교회가 아니라,사람들이 하나님의 말씀을 청종하고 그리스도를 위하여
사는 곳이며,교회는 하나님 한 분에게만 분명하고도 명백하게 확인될 수 있다고
믿었다.6)그리고 이러한 교회론을 가지고 로마 가톨릭교회의 직제와 권징에 대하여
비판하기 시작하였다.칼뱅은 중세교회가 갖고 있는 재판권과 부패한 권징에 대해
비판하였다.

사도적 교회에서 통상적이고 관례적인 재판과 권징의 절차는 장로회의를
통하여 시행되는 것이었다.그런데 이러한 제도가 그 본래의 상태에서 서서히 부패
하여 암브로시우스 시대에는 오직 성직자들만 교회의 재판을 담당하였다.7)암브로
시우스는 “교회에서 장로들의 권고가 없이는 아무 일도 행해지지 않았다.어떤 소

4)PaulD.L.Avis,TheChurchintheTheologyoftheReformers(Wipf&
StockPublishers,2002),2.

5)TimothyGorge, 이은선,피영민 역,『개혁자들의 신학』 (서울:요단출판사,
2000),9.

6)PaulD.L.Avis,TheChurchintheTheologyoftheReformers,이기문 역,
『종교개혁자들의 교회관』 (서울:컨콜디아서,1987),62.

7)JohnCalvin,『기독교강요』하,258.
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홀함 때문인지는 모르나 어쩌면 학식 있는 자들의 게으름,아니 자기들만이 중요한
자들임을 나타내 보이고 싶어 하는 교만 때문일 것이다.”8)고 하였다.16세기에는 교
회에 우선적으로 주어졌던 법과 권한을 감독이 홀로 자기 것으로 만들었다.마치
의회가 모두 해체되고 의장 홀로 도시의 권력을 차지하는 것과도 같았다.종교개혁
자들은 교회 전체에 주어진 권세를 한 사람이 자기의 것으로 만들어서 폭력과 만용
이 있었고 또한 교회에 속한 것을 빼앗아 차지하고도 그리스도의 영께서 친히 제정
하신 장로회의를 억누르는 것은 지극히 사악한 처사로 인식하게 되었다.9)

악은 또 다른 악을 조장하듯이 감독들은 이러한 재판권을 행사하고도 부
족하여 그 권한을 다른 사람들에게 맡기는 경우도 있었고,그 결과 그 권한을 시행
하는 관리들까지 생겨났다.따라서 교회의 감독들은 세속적인 재판관들과 다를 바
가 없었다.그 소송은 오로지 세상적인 재판이었으며 백성들을 미혹하는 것임에도
불구하고 그들은 여전히 “영적재판”이라 불렀고,죄로 가득한 시끄러운 법정을 가
리켜서 “교회의 법정”이라고 하였다.그것을 위해서는 “칼의 권세”도 서슴지 않는
다.거기서는 정죄를 받고 두 번 경고를 따르지 않으면 출교의 절차가 취해졌다.법
정에 출두하지 않으면 경고를 받았고 연기를 해도 경고를 받았으며,조금 후에는
출교를 당하는 것이 보편적이었다.칼뱅은 이러한 재판에 대하여 도대체 그리스도
께서 제정하신 것이나 고대의 전통과 교회적인 절차를 닮은 것이 아니라고 비판하
였다.10)

칼뱅은 중세교회의 재판들은 심지어 어떤 죄들에 대해서는 관용을 베풀 뿐
아니라 묵인함으로써 오히려 그것들을 조장하였고,심지어 성직자들 자신들에 대해
서도 그런 일이 비일비재하다고 보았다.자기들이 묵인하는 것 같은 인상을 주지
않기 위해서 또는 돈을 뜯기 위해서 몇 명을 소환하기도 하였다.로마가톨릭 주의
자들이 자기들의 영적 재판권을 자랑하지만 그것은 더 이상 그리스도께서 제정하신
절차와 어긋나며,마치 빛과 어둠이 서로 정반대된 것만큼 이들의 실체 역시 고대
교회의 전통과 정반대된 것이라는 사실을 칼뱅은 지적하였다.교황과 그의 모든 신
복들이 자신들에게 돌리는 그 영광이야말로 하나님의 말씀을 대적하며 그의 백성들
에게 불의를 저지르는 불경한 횡포와 같다고 여겼다.11)칼뱅은 세속적 권세와 제사

8)Ambrosiaster,Commentaryon1Timothy.5:1에서 재인용.
9)JohnCalvin,『기독교강요』하,258-59.
10)위의 책,259.
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장의 권세에 대하여 출애굽기 18:13-26을 근거로 설명하였다.하나님께서 모세에게
보여주신 질서는 세속적인 통치로써 모세의 임무로 남아 있게 되고,제사장의 임무
는 그의 형 아론에게 주도록 명령을 받았다.이것을 매우 적절한 조치로 본 칼뱅은
그 어떠한 감독도 칼의 권세를 거부해야 한다고 보았다.칼뱅은 이와 같은 세상적
인 “칼의 권세”에 대하여 예수님께서 “이 사람아 누가 나를 너희의 재판장이나 물
건 나누는 자로 세웠느냐”(눅 12:14)하신 말씀을 인용하여 그리스도께서도 재판하
는 직분을 거부하셨다는 점을 강조하였다.그리스도께서 그렇게 복종하시는 위치에
있었으므로 그의 종들로서도 마땅히 이를 따라서 스스로 복종해야 한다고 하면서
로마가톨릭교회를 비판하였다.12)

2.16세기 종교개혁자들의 권징

칼뱅과 16세기 종교개혁자들은 일평생 참된 교회를 찾기 위하여 노력하였
다.칼뱅은 하나님의 말씀이 바르게 선포되고 성례가 신실하게 시행되는 참된 교회
를 위하여 일생을 노력하였다.그는 교회의 중요성에 대하여 “우리는 교회에 의하
여 잉태되고 양육 받으며 죽을 몸에서 벗어나 천사와 같이 될 때까지 교회의 다스
림 가운데 있어야만 생명으로 들어갈 수 있다”13)고 하였다.이러한 참된 교회를 세
우고 지키기 위하여 교회에는 영적 질서가 중요하였다.그 질서를 위하여 칼뱅은
교회정치 원리를 말하였고 성경대로 교회가 다스려짐으로써 신자들은 거룩한 모임
에서 품위 있게 행동할 수 있다고 보았다.하나님이 규정해 주신 법에 따라 교회가
보존되고,인간 공동체가 아름다움과 절제라는 상호 유대감 속에서 질서를 유지한
다고 보았다.14)

종교개혁자들의 교회정치가 장로정치였다고는 할 수 없지만 그들의 개혁운
동은 장로정치의 발전에 크게 공헌하였다.루터의 만인제사장 사상이 확산되면서
모든 성직자 사이의 평등이 강조되었고,이러한 평등사상은 장로정치의 기초를 마

11)위의 책,259-60.
12)위의 책,261.
13) J.Calvin,Institutes ofChristian Religion:The Library ofChristian

Classics,EditedbyJohnT.NcNeill,vol21(Philadelphia:TheWestminsterPress,1953),
1205.

14)위의 책,1206.
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련하게 되었다.필립 멜란히톤(PhilipMelanchthon),울드리히 츠빙글리(Huldreich
Zwingli),마르틴 부처(MartinBucer),존 아 라스코(Johnà Lasco)와 같은 종교개
혁자들에 의해 성경적 교회와 정부체제가 밝혀졌고 그와 함께 장로교 정치가 발전
하게 되었다.15)

마르틴 루터(MartinLuther,1483-1546)는 로마 가톨릭교회의 신학이 성경
에서 멀리 떠나 있으며 그릇된 교회 전통에 있었음을 역설하였다.신앙의 근거는
오직 성경(SolaScriptura)이라고 외치면서 성경이 교훈하는 데로 교회를 개혁할 것
을 주장하였고,1520년 로마 가톨릭의 사제주의에 대항하는 만인제사장주의를 주장
하였다.또한 예수 그리스도가 죄인들을 위하여 십자가에 달려 죽으심으로 모든 사
람이 은혜의 보좌 앞에 나아갈 수 있게 되었고 그 결과 모든 성도들은 “왕 같은 제
사장”(벧전 2:9)이 되었으므로 더 이상 사제의 중보를 받을 필요가 없다고 강조하였
다.그리고 중세의 사제주의를 부정함으로써 교회의 계급구조를 타파하여 성경적인
교회의 기초를 마련하였다.루터는 권징의 권한이 교황에게 있지 않고 지역 교회의
감독에게 있으므로 지역 교회의 감독이 권징을 해야 한다고 주장하였다.16)

칼뱅의 권징은 루터의 만인제사장 사상과 츠빙글리의 권징사상에 크게 영
향을 받았다.루터는 평신도가 만인제사장으로서 말씀의 사역을 수행하고 그리스도
의 이름으로 피차 죄를 용서할 수 있으며,중세 사제들의 열쇠의 권한 역시 평신도
들에게 옮겨왔다고 보았다.그러나 루터는 모든 평신도들의 만인제사장직은 교회의
혼돈과 무질서로 갈 수 있어 『교회의 바벨론 포로』와『독일귀족에게 고함』에서
회중의 전체를 대표하기 위하여 부름 받은 특수 교역직을 구별하였다.특수 교역직
은 만인제사장의 보편교역직과는 다르며,그 누구도 공동체의 동의나 선임자의 부
름 없이 이 권한을 행사 할 수 없다고 하였다.17)

결국 이러한 루터의 특수 교역직은 칼뱅이 장로정치 사상을 형성하는데 큰
영향을 주었다.루터가 로마 가톨릭교회의 부정과 부패로부터 단순히 교회를 개혁
하려 했다면,칼뱅은 로마 가톨릭교회로부터 미신적인 예배와 무지,오류로부터 오
염된 신앙을 바로잡고 교회 그리고 정부 형태 등에 있어서 성경적인 교회를 회복하
고자 하였다.

15)오덕교,『장로교회사』 (서울:합동신학대학원 출판부,2006),81-82.
16)위의 책,83-84.
17)이형기,“칼빈 신학에 있어서 목사직과 장로직,”26.
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츠빙글리는 루터와 동시대의 인물로 칼뱅보다는 25년이나 앞서 장로교 정
치의 기초를 놓은 취리히의 개혁자였다.그는 르네상스 인문주의 영향을 받아 성경
을 연구하여 종교개혁의 횃불을 높이 들었다.설교,공개토론,그리고 권징을 통하
여 교회 개혁을 이루고자 하였다.18)츠빙글리에 따르면 교회는 말씀으로 먹여지고
성례로 양육되어야 하며,회개하지 않는 사람들을 쫓아내고,회개하는 사람들을 다
시 받아들이는 것이 지역교회라고 하였다.그는 악한 자들이란 잘못을 범한 신자라
기보다는 하나님의 말씀을 무시하는 불신자라고 생각했다.그래서 지역교회에서는
말씀을 무시하는 자들에게 치리를 시행하고,목회자의 취임과 교리에 대한 결정을
해야 한다고 보았다.19)

츠빙글리는 가톨릭교회를 넘어서는 올바른 교회 공동체를 세우기 위하여
죄의 오염으로부터 교회를 지키고 순결하게 하는 수단이 바로 권징이라고 생각했
다.권징의 종류에는 회중 차원의 개인적인 권면,두세 사람의 증인 앞에서의 권징,
그리고 교회에 보고하여 시행하는 교회적 권징이 있다고 하였다.치리의 종류에는
권면,견책,수찬정치 등이 있으며 가장 무거운 것이 출교인데 츠빙글리는 출교권이
교회가 아닌 세속 정부에 있다고 하였다.출교권이 세속정부의 관할 아래 두어 취
리히에서는 정부가 교회를 지배하는 모습이 나타났다.이러한 츠빙글리의 가르침
은 취리히 정부에 권징위원회(BoardofDiscipline)를 두게 했고,2명의 목사,회중
을 대표하는 2명의 장로,그리고 정부 기관을 대표하는 2명으로 구성하였다.이 권
징위원회의 사명은 취리히 사회의 도덕적인 파수꾼의 역할을 감당하였고 징계를 결
정함으로써 죄의 확산을 막을 수 있었다.20)츠빙글리는 권징에 있어서 하나님의 주
권과 성경말씀은 절대적으로 중요하였다.파문도 하나님이 행하시는 것이고 교회가
회개한 사람을 다시 받아드리는 것도 하나님의 행하심을 따르는 것이라고 하였다.
회개는 하나님의 은혜의 표현이기 때문에,권징은 하나님께서 누군가를 선택하는
여부에 아무런 영향을 미치지 않으며,선택은 전적으로 하나님의 손에 달린 것이라
고 하였다.21)이러한 츠빙글리의 권징과 취리히 정부의 권징위원회는 훗날 칼뱅의
컨시스토리를 형성하는 데 크게 영향을 미쳤다.

18)오덕교,『장로교회사』,86-87.
19)W.P.Stephens,Zwingli:AnIntroductiontohisThought,박경수 역,『츠

빙글리의 생애와 사상』 (서울:대한기독교서회,2007),181-82.
20)위의 책,87-88.
21)W.P.Stephens,『츠빙글리의 생애와 사상』,190-91.
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슈트라스부르크의 종교개혁자인 마르틴 부처는 한층 더 권징을 강조하였
다.그는 권징과 규율이 교회의 특징이 된다고 하였고,이러한 사랑의 규율위에 말
씀과 성례전에 함께 첨가되어야 이 진정한 교회를 형성할 수 있다고 하였다.부처
는 루터와 칼뱅이 그러했듯이 요한복음 10장에 있는 “양은 목자의 음성을 듣는다”
는 말씀에서 교회를 정의하고 동시에 권징을 강조하였다.그래서 진정한 교회의 특
징은 말씀에 의한 가르침의 사역과 합법적인 성례전의 시행,그리고 신자들의 거룩
한 삶에 있음을 제시하였다.더 나아가 “권징이 없이는 교회가 있을 수 없고,규율
과 파문이 없는 곳에는 교회가 없다”22)(Wokein und Bann ist,istauch kein
Gemein)고 하였다.부처는 견책,경고 및 규율의 권징을 시행하기 위하여 치리 장
로직을 둘 것을 고안하는데 칼뱅의 장로정치제도에 큰 영향을 미쳤다.

오이콜람파디우스(Oecolampadius)는 교회의 존립에 있어서 규율과 권위를
필수적인 것이라고 보았으며,볼프강 카피토(WolfgangCapito)는 교회가 말씀에 의
해서 탄생되었지만 규율이 없이는 결코 강력해질 수 없음을 강조하였다.또한 영국
의 종교개혁에 일익을 담당하였던 순교자 피터(PeterMartyr)도 말씀과 성례전,그
리고 언제나 규율(형제간의 상호교정)이 교회에서 중요하다고 하였다.23)

3.재세례파의 권징

16세기의 종교개혁에 대하여 로마 가톨릭에서는 반종교개혁운동이 일어났
고,과격한 종교개혁 그룹으로는 급진적 개혁자들이 있었다.대표적인 그룹으로 분
리주의를 지향했던 재세례파가 있다.재세례파는 교회론에 큰 관심을 두었고 “복음
주의적 분리”없이 하나님의 교회는 존립과 유지가 어렵다고 보았다.규율을 어긴
자들을 재세례파 공동체의 사귐으로부터 자발적으로 떼어내었다.재세례파의 규율
은 교회의 필수적인 것이었고 이러한 추방의 실천이 급진적 종교개혁자들에게서 지
배적으로 나타났다.24)따라서 재세례파는 구원의 목적과 거룩한 공동체를 위하여
강력한 권징을 주장하게 되었고,그들의 권징사상은 16세기 종교 개혁자들에게 큰
영향을 미쳤다.

22)PaulD.L.Avis,『종교개혁자들의 교회관』,65-66.
23)위의 책,66-67.
24)위의 책,77.



- 12 -

16세기 종교 개혁자들은 말씀과 성례전을 교회의 표지(notaeecclestae)를
강조했을 때,재세례파는 말씀과 성례전뿐만 아니라 그리스도의 삶 자체를 강조하
였다.그래서 재세례파는 우선적으로 의식적인 신앙과 지식을 강조하였고 거기에
근거한 참된 그리스도인의 세례,경건한 삶과 진실한 형제애가 있는 공동체 건설,
그리고 성결을 중요하게 강조하여 교회와 세상의 분리를 주장하였다.이러한 삶의
기준에서 벗어난 사람들에게는 철저한 권징을 실시하였다.25)

재세례파의 대표적인 지도자 중의 한 사람이었던 휘브마이어(BalthasarHü
bmaier)는 루터와 츠빙글리보다 앞서 권징을 강조하였다.그의 책 『기독교입문』
(A ChristianInstruction)에서 기독교인의 기초가 무엇이냐는 질문의 답변으로 마
태복음 18장의 권징을 서로 시행하는 것이라고 하였다.교회의 일원으로 자기 자신
을 드리겠다는 세례의 맹세와 함께,교회의 권징 아래에서 경건한 삶을 살겠다고
헌신하는 것이 신앙의 기본이라고 주장하였다.26)

1526년 초기 휘브마이어는 마태복음 18장의 파문(theban)을 통하여 회개
가 일어나지 않는다면 교회가 아무리 세례와 성만찬을 베풀어도 진정한 의미에서
교회가 될 수 없다고 하였다.교회의 도덕적 개혁 없이는 중세 로마 가톨릭교회로
전락할 것을 우려하여 성인세례조차도 진정한 권징과 출교가 수반되는 것으로 간주
하였다.그러므로 교회의 권징이 없는 곳에는 자발적인 신자들의 세례에 기초한다
할지라도 신실한 교회 공동체의 회복은 어렵다고 보았다.27)그래서 1526년에 휘브
마이어는 권징을 교회의 표지에 넣게 되었다.28)그는 가시적 교회의 표지로 3가지
를 강조하였는데 첫째는 교인으로서의 자격보다 선행되어야 할 중생,둘째는 그 중
생에 근거하여 베푸는 세례,그리고 세 번째는 신자들의 행동과 복음의 순수성을
유지하게 하는 권징(훈련)이라고 보았다.왜냐하면 재세례파는 구원의 목적을 개인
적인 차원을 넘어 거룩한 공동체를 이루는 것으로 이해했기 때문이었다.29)그리스

25)이양호,“칼빈파의 제네바와 재세례파의 후터 공동체의 이상,”『기독교사상』
(1989.5),105.

26)KennethR.Davis,"NodisciplineNoChurch:AnAnabaptistContribution
ToTheReformedTradition,"SixteenthCenturyJournalXIII,no4(Winter1982),46.

27) 위의 책,47-48.
28)TimothyE.Fulop,"TheThirdMarkoftheChurch?-ChurchDisciplinein

theReformedandAnabaptistReformations,"TheJournalofReligiousHistory,vol19,
no.1.(June1995),27-28.

29)William R.Estep,TheAnabaptistStory,정수영 역,『재침례교도의 역사』
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도인들은 영적으로 성장하고 자신들의 죄의 본성을 억제하기 위해 도움이 필요하
다.즉 모든 크리스천들은 죄를 극복하고 예수 그리스도를 닮아가며 성숙하기 위해
서는 개인의 노력만으로는 불가능하고 다른 사람들의 도움이 필요하다고 인정한다.
따라서 그들만의 공동체와 권징이 필요했고 그들의 교회는 완벽하지는 않지만 외견
상 거룩한 속죄의 공동체를 목표로 하였다.30)

재세례파는 마태복음 18장에 근거한 권징에 대한 자발적인 서약과 믿는 자
의 세례 없이는 진정한 의미에서 거룩한 공동체 형성이 불가능하다고 보았다.따라
서 거룩하고 흠 없는 교회회복과 참된 신앙인으로 성숙시키기 위해서는 권징과 믿
는 자의 세례(Believer'sBaptism;성인세례)를 매우 중요하게 생각하였다.31) 이러
한 관점에서 재세례파는 유아세례를 거부했는데 유아들은 복음을 이해할 수 없고
회개도 할 수 없으며 믿음을 실천할 수도 없다고 보았기 때문이었다.그러나 츠빙
글리가 구약의 할례와,바울사도가 자녀들의 거룩하다(고린도전서 7:14)는 주장에
대해서는 반박하지 못하고,재세례만을 주장하며 대담한 시위를 감행하였다.32)

이러한 갈등구조 속에서 재세례파는 공동체 유지를 위하여 더 강력한 권징
을 시행하였다.그래서 자신들을 구별 짓게 하고 생활을 보존하고자 파문(Theban)
을 사용했다.겉으로 드러나는 모든 죄에 대하여 질책 받았다.그러나 파문을 시행
하는데 있어서 결코 무력을 사용하지는 않았다.파문을 사용하는데 있어서 사랑이
그 무엇보다도,그 어떤 상황에서도 더욱 강조되었다.33)

제세례파는 교회와 정부를 별개의 기관으로 보기 때문에 권징을 교회가 수
행해야 한다고 보았고,세속정부와 구별된 공동체로 살기위하여 강력한 권징을 수
행하였다.재세례파에 의하면 정부는 세상적인 기원을 가지고 있고 교회는 하나님
의 기원을 가지고 있기 때문에 교회와 정부는 상호 무관하다.그리스도인의 정치
참여는 죄악에 참여하는 것을 의미하므로 그리스도인은 공직을 맡아서도 안 되고,
교회의 권징에 정부가 참여해서도 안 된다고 보았다.그러나 칼뱅은 교회와 정부의
관계에 있어서 동등한 권위를 강조하였다.그는 교회가 정부보다 우위에 있다거나,

(서울:요단출판사,1986),278-80.
30)Kenneth.R.Davis,"Nodiscipline.NoChurch,"43-44.
31)위의 책,45.
32)PhillipSchaff,HistoryofTheChristianChurch,박경수 역,『스위스 종교개

혁』 (서울:크리스찬다이제스트,2004),95.
33)William R.Estep,『재침례교도의 역사』,281.
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정부가 교회의 권위보다 우위에 있는 사상을 다 거부하고,이 두 기관 모두 하나님
께서 세우신 기관으로 동등한 권위를 가진다고 보았다.그러므로 칼뱅은 정부와 교
회의 기능을 구별하고,권위를 동등하게 본다는 점에서 재세례파와 다르며 출교권
의 문제에 대해서는 교회가 시행해야 한다는 점에서는 재세례파와 의견을 같이 하
고 있다.34)재세례파는 교회와 국가의 분리를 교회의 본질상 필수적인 것으로 보고,
이렇게 될 때 교회는 정결케 되며 자유롭게 된다고 하였다.교회와 국가의 분리가
종교적 자유를 보장하는 최소한의 요건이었고 이것은 국교분리의 원칙을 최초로 주
장한 것이 되었다.35)

칼뱅의 권징이 재세례파와 관련하여 가장 중요한 것은 권징을 제3의 표지
로 볼 수 있느냐의 문제이다.칼뱅은 권징을 교회의 세 번째 표지라고 하지는 않았
다.그러나 칼뱅주의자들과 재세례파에서는 권징을 교회의 세 번째 표지로 인정하
였다.권징은 교회공동체와 잘 어울리며 이신칭의와 성화 그리고 교회와 정부간의
관계를 규명하는 데 가장 적절한 주제가 되었다.권징에 있어서 칼뱅의 견해는 루
터파와 재세례파 사이의 중도 위치를 걷고 있고,정부와의 관계에 있어서는 츠빙글
리와 재세례파 사이에 자리하고 있다.36)

그러므로 16세기 종교개혁자들은 교회의 거룩한 공동체를 건설하기 위하여
훈련과 교육이 필요했고 이것은 재세례파들에게서 큰 영향을 받았다.칼뱅의 신정
도시 제네바는,재세례파의 후터(JacobHutter)37)공동체와 뮌스터 재세례파공동체
(MünsterAnabaptist)등 재세례파와 상호관련이 깊다.후터 공동체는 후에 모라비
안 공동체(Moraviancommunity)의 모체가 되었는데 그들은 강력한 종교적 권징을
행하는 특징이 있었고,뮌스터 재세례파는 존 마티스(JohnMatthijs)가 이끌었는데
1533년과 1555년 사이에 거룩한 사람들의 왕국을 설립하려고 하였다.평화주의적인

34)오덕교,『장로교회사』,87
35)William R.Estep,『재침례교도의 역사』,293.
36)TimothyE.Fulop,"TheThirdMarkoftheChurch?,"27.
37)후터(JacobHutter,?-1536)는 재세례파의 분파지도자로서 원시공산공동체를

건설하였다.박해를 피해 현재 체코의 메렌(모라비아)과 티롤 지방에 피난처를 찾은 재세례
파 분파이다.후터 형제단은 예루살렘의 원시교회를 본떠 재산의 공유를 강조했다.카리스마
적인 지도자 후터는 1536년 2월에 이단자로 몰려 고문을 받은 후 화형 당하였고 그의 이름
을 딴 이 후터공동체는 아직도 미국과 캐나다 서부지역들에 주로 남아 있으며,회원은 2만
명가량 있다.칼뱅은 후터의 죽음이후 후터공동체의 주장을 진지하게 고민하여 제네바시 공
동체를 검토하지 않을 수 없었다.
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재세례파로써 강력한 권징을 행했던 공동체는 메노 시몬스(MennoSimons)가 이끌
었던 메노나이트(TheMennonites)였으며,스위스 형제단을 따라 세상과의 분리된
공동체로서 강력한 평화주의와 엄격한 권징을 매우 강조하였다.38)

특히 메노 시몬스는 1541년 그의 책 『교회의 권징에 관한 권면』(A Kind
AdmonitiononChurchDiscipline)에서 권징과 출교를 가르쳤다.메노는 주의 만찬
과 교제에서 제외시킬 때는 반드시 사랑이 밑받침 되어야 하는데 이것이 사도적 선
례를 따르는 것이라고 생각했다.출교에 해당하는 죄는 무력사용,일부다처,나체와
같은 수치스런 행동,순결치 못한 생활,세속적 설교가의 집회에 참석하는 것,유아
세례,속된 성찬식,술 취함,탐욕,우상숭배,간음,좋지 않는 대화 등이라고 하였다.
그러나 출교를 일시적 조치의 치료책으로 보았고 형제들은 진실로 회개한 사람과
화목할 준비가 항상 되어 있어야 한다.출교를 행한다는 것은 공동체 안에서 신자
들의 경건한 생활과 교리의 순결을 의미하는 것이었다.재세례파들에게 생의 근본
적 동기는 사랑이었고 그것은 교회 안에서 교제와 훈련의 근거가 되었으며,더 나
아가 선교의 비전을 제시해 주었다.이러한 목표를 두고 재세례파는 강력한 권징을
시행하였다.39)

16세기 당시 재세례파의 급진적 종교개혁은 교황주의의 오류를 무너뜨릴
뿐만 아니라 참되고 거룩한 교회를 세우기 위하여 세속정부로부터 벗어나고 구별되
고자 하는 운동이었다.40)영국의 분리주의자들 가운데 핸리 베로우(HenryBarrow)
는 출교 없이는 진정한 교회는 없다고 보고,교회에 의하여 행사된 규율은 진정한
교회의 존립을 위하여 절대적인 것이라고 하였다.교회가 시행하는 규율에 권위가
없으면 사역과 교제도 없으며,신앙도 의미가 없기 때문에 재세례파는 강력한 분리
주의로 나갔다.41)

칼뱅은 재세례파의 권징과 후터공동체,메노주의자들의 권징이 과격하고
말씀을 벗어난 것이라고 지적하였다.칼뱅은 옛날 노바티아누스파(Novatianists)가
교회를 혼란스럽게 했었는데 지금은 특정한 재세례파(Anabaptists)가 그와 똑같은
환상에 빠져 있고 재세례파의 권징이 잘못되고 있다고 비판하였다.재세례파는 하

38)Williem Balke,CalvinandtheAnabaptistRadicals,tr.William J.Heynen.
(EwrdmansPublishingCo.,1981),3.

39)William R.Estep,『재침례교도의 역사』,284-85.
40)Williem Balke,CalvinandtheAnabaptistRadicals,5.
41)PaulD.L.Avis,『종교개혁자들의 교회관』,80-81.
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나님의 백성들이 세례를 받을 때 순결하고도 천사 같고,육체의 더러움에 전혀 물
들지 않은 새로운 삶 속으로 거듭나는 것처럼 주장하면서,세례를 받은 후에 누군
가가 타락하여 떨어져 나가면,그 사람을 오로지 하나님의 무자비한 심판에 맡겨
버리는 것에 대하여 비판하였다.요컨대 은혜를 받은 이후에 범죄 하는 죄인에 대
해서는 용서에 대한 소망의 여지를 남겨두지 않았다.이들은 처음 거듭날 때 받은
용서 이외에 다른 용서를 인정하지 않는 것으로,이들이 얼마나 미친 의도를 갖고
서 자기들을 물론 다른 사람들까지 멸망으로 이끄는지 살펴볼 필요가 있다고 하였
다.42)결국 칼뱅은 재세례파의 너무 강하고 급진적이며,분리주의로 나가버리는 권
징에 대하여 크게 반대하였다.칼뱅은 하나님의 주권과 은총을 무시하는 재세례파
의 과격한 분리주의에 대하여 이렇게 언급하였다.

그들이 스스로 죄를 완전히 면했다고 여기며,혹시 잘못하여 범죄 할 경
우 완전히 은혜에서 제외시켜 버리다니 이 얼마나 뻔뻔스러운 일인가?과연 누구
를 일곱 번씩 일흔 번까지 용서하라고 하셨는가?우리의 형제들이 아닌가?(마
18:21-22)우리로 하여금 주님의 자비하심을 닮도록 하려는 목적이 아니라면,주께
서 무엇 때문에 그런 명령을 하셨단 말인가?그러므로 주님은 한두 번 뿐 아니라
사람들이 자기의 범죄 사실을 깨닫고 그에게 부르짖을 때마다 언제나 용서하시는
것이다.43)

칼뱅은 여기에 대한 성경적 근거로 마태복음 18:18에 “진실로 너희에게 이
르노니 무엇이든지 너희가 땅에서 매면 하늘에서도 매일 것이요 무엇이든지 땅에서
풀면 하늘에서도 풀리리라”는 말씀을 적용하여,권징이 용서와 화해,회복과 성숙을
위한 훈련이어야 함을 강조하였다.재세례파와 같은 급진적이고 과격한 권징이 되
지 않도록 하기 위해서라도 교회의 열쇠를 가진 성도들의 4중직 가운데서 대표들로
선택된 치리기구를 통하여 성도들을 권징 해야 한다는 입장이었다.

B.『기독교강요』와 권징

1.1530년대 시대적 배경

42)JohnCalvin,『기독교강요』하,38-39.
43)위의 책,39.
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1534년부터 종교개혁에 대한 요구들이 거세지자 1535년 프랑스 정부는 종
교개혁자들을 수없이 박해하여 순교의 제물로 삼았다.잔인한 박해소식을 들은 칼
뱅은 프로테스탄트 신앙을 변증하기 위해 1536년 『기독교강요』를 바젤에서 출판
하여 프랑수아1세에게 헌정하면서 종교개혁자들에 대한 관용을 주장하였고,종교개
혁은 성경적인 교회가 되기 위한 운동이라고 호소하였다.44)

칼뱅은 1536년 3월 『기독교강요』 초판을 낸 이후 1537년 1월 16일에는
파렐과 함께 제네바의 종교개혁을 위하여 제네바 시의회에 “제네바교회의 조직과
이 교회의 예배에 관한 신앙고백서”(ArticlesontheOrganizationoftheChurch
anditsWorshipatGeneva)를 제출하게 되었다.이 문서에서 칼뱅은 권징을 크게
강조하였다.이 신앙고백서의 주요내용은 두 가지였는데,하나는 매주일 예배 때마
다 성만찬을 베풀자는 것이었고,또 하나는 이 성찬을 둘러싼 권징에 관한 것이었
다.칼뱅은 초기부터 권징이 성만찬과 함께 그리스도인의 훈련과 성화에 관련되어
있다고 보았다.그래서 교회가 권징과 치리를 훈련차원에서 엄격하게 수행할 것을
주장하였고 특히 성만찬을 둘러싸고 엄격하게 권징을 행하여,예수 그리스도에 의
한 은혜의 신앙을 받아들이고 거룩한 삶을 살게 하고자 하였다.그러므로 칼뱅의
권징은 교회 정치적인 측면보다 “율법의 제3사용”(ususlegistertius)과 연결되어
이었고,그리스도인으로서 제자 된 복음의 삶에 합당하게 살게 하려고 하였다.45)

칼뱅은 1536년 8월 파리를 떠나 슈트라스부르크(Strasbourg)를 향하던 중
한스부르크-발로와(Hanbsburg-Valois)전쟁으로 가는 길이 막혀서 제네바로 우회하
게 되었다.당시 제네바는 13000명의 인구를 가진 도시로 1500명의 투표권자와 200
명의 의원으로 구성된 대의회(BigCouncil)와 60인 의회(theCouncilofsixty)그리
고 25명으로 구성된 소의회(LittleCouncil)가 다스리고 있었다.46)그리고 성직자들
로 구성된 조직이었던 목사회(theVenerableCompany)가 있었는데 정치적인 힘은
갖지 못했고 교회적인 사안들 특별히 교육,자격심사,안수 그리고 복음을 맡을 성
직자임명과 관련해 일반적인 감독권을 가졌다.그렇지만 목회자의 취임에 있어서는
세속정부와 회중의 동의가 필요했다.47)이러한 도시국가제도와 정부형태는 훗날 제

44)오덕교,『장로교회사』,90.
45)이형기,『종교개혁 신학사상』,270-71.
46)위의 책,90-91.
47)PhillipSchaff,『스위스종교개혁』,413.
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네바를 ‘프로테스탄트의 로마’로 발전할 수 있게 하였고 칼뱅이 컨시스토리를 구
성하는데 크게 기여하였다.

베른(Bern)시가 파송했던 설교자 기욤 파렐(William Farel,1489-1565)때에
제네바에서는 ‘프로테스탄트 예배’가 1532년부터 시작되었다.1536년 봄부터는 한창
종교개혁이 일어나 복음적인 예배를 결의하고,8월에는 미사를 금지시키는 법령을
통과시켰다.그 결과 많은 로마 가톨릭교도들이 제네바를 떠났다.이때 칼뱅이 제네
바에 도착하였고 파렐의 권유로 제네바의 종교개혁에 적극 참여하였는데 1536년 9
월이었다.당시 제네바 교회의 목사들은 복음적으로 설교했지만 생활개혁에는 무관
심하였다.칼뱅은 복음적 설교와 삶은 동전의 양면과 같은 것으로,교회의 권징을
통하여 강력하게 삶을 개혁하고자 하였다.이러한 결과로 1537년 7월 29일에는 파
렐과 함께 신앙고백서,요리문답서와 교회 권징서를 작성하여 시의회에 제출하였고
모든 제네바 사람들이 이 문서들을 공식적으로 수용하고 고백할 것을 요구하였
다.48)

1538년 1월에는 급기야 제네바 시의회는 목사들과 치리권을 놓고 갈등 하
다가 목회자들에게서 출교(파문)의 권한을 박탈하였다.그래서 칼뱅과 파렐은 제네
바 시의회에 단호히 맞섰고,결국 1538년 부활절 때 성만찬 집례를 거부하였으며 4
월 23일 제네바를 떠났다.칼뱅은 3년이 채 못 되어 제네바의 종교개혁을 포기해야
했다.이렇게 해서 칼뱅의 처음 제네바 종교개혁은 그렇게 성공적이지 못했다.칼뱅
은 제네바를 떠나 슈트라스부르크로 가서 영구히 살려고 그해 9월에는 시민권까지
받았다.칼뱅은 한달에 한 번씩 성만찬을 베풀었다.칼뱅은 이 성만찬 예배에 참석
하고자 하는 사람들을 미리 알리게 하여는데 그 이유는 이들에게 기독교 신앙을 다
시 일깨우고,교정이 필요한 사람들은 권징을 통하여 교정하고,마음에 고민이 있는
사람들은 위로하기 위함이었다.49)칼뱅은 그리스도인들이 복음에 합당하게 살고,성
만찬에 바르게 참여하며 거룩한 삶을 살도록 요구하였는데 이를 위해서 권징을 매
우 강조하였다.

1536년 초판에서는 하나님의 영광을 위하여 성도들의 구원과 교회의 존재
의 영광을 위하여 권징의 필요성에 주안점을 두었다.칼뱅은 『기독교강요』초판을
집필하면서부터 적절한 곳에서 권징을 논할 것이며,권징이야말로 교회를 거룩하게

48)오덕교,『장로교회사』,91.
49)이형기,『종교개혁 신학사상』,271-72.
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지켜가고 그 목표 또한 공적인 화목(publicreconciliation)을 위해 매우 중요함을 강
조하였다.50)그러나 1559년 최종판에 오면 이러한 관점이 더 풍성해지며 교회에 속
한 “영적법정”(spiritualjurisdiction)과 교회의 “천국열쇠의 권세”(thepowerofthe
keys)안에서 권징을 더 강조하였다.51)

밀러(Milner)는 칼뱅의 『기독교강요』의 핵심을 질서의 회복을 위한 제도
인 교회에 있다고 보고 교회론이 칼뱅 신학의 중심이라고 하였다.그는 칼뱅 신학
의 중심은 신론과 그리스도론이 아니라 교회론이며,『기독교강요』제 1권에서 3권
까지의 모든 논의는 제 4권의 교회론을 위한 서론이라고 볼 정도로 교회론을 강조
하였다.52)베르코우워(J.C.Berkouwer)가 “은혜는 권징의 기원이다.따라서 은혜는
구원의 관점에서 권징을 충만하게 한다.권징은 결코 폐쇄된 재판이 될 수 없다”53)
고 말했듯이 권징이야 말로 교회를 더 은혜롭게 하며,구원의 완성을 위해 그리스
도안에 머물러 경건한 삶으로 성화시켜주는 훈련으로 보았다.교회의 권위는 곧 권
징을 통하여 세워지게 된다.칼뱅은 신자들이 권징과 관련하여 그 권위를 무시해서
는 안 됨을 강조하였다.그래서 칼뱅은 다음과 같이 말한다.“그 어느 누구도 그 교
회의 권위를 무시하고 그 교회의 경고들을 업신여기며 그 훈계를 대적하거나 그 징
계를 가벼이 여기거나 해서는 안 되며,더욱이 그 교회를 버리고 그 통일성을 깨뜨
리는 일은 더더욱 해서는 안 되는 것이다.”54)

칼뱅은 아우구스티누스의 교회론에 매료되었다.아우구스티누스는 교회적
으로 권징이 경건한 방법이어야 하고 그 수단이 평화적이어야 하며,평화적인 방법
으로 성령께서 하나 되게 하신 것을 지켜가야 하고 형제들에 대해 오래 참아야 하
는데 동의하였다.또한 성령 안에서 평화를 지킬 수 없다면 그 어떤 치리의 약효도
해롭고 불필요하다고 보았다.55)그래서 칼뱅은 적법하고 갈등 없이 약효가 잘 나타
난 권징이라 할지라도 엄격주의적(rigoristic)인 정의를 사용하는데 반대하였다.이것
은 아우구스티누스와 동의하면서 키프리안(Cyprian)의 말을 따라,할 수 있는 한 자

50)JohnT.McNeill,Calvin:InstitutesoftheChristianReligion2,38.
51)RichardR.DeRidder,"JohnCalvin'sView onDiscipline,"226.
52) 이양호,“신학구조,”『최근의 칼뱅연구』,98.
53)J.C.Berkouwer,Studiesindogmatics:Church(GrandRapid:Eerdmans.

1976),364.
54)JohnCalvin,『기독교강요』하,24.
55)JohnT.McNeill,Calvin:InstitutesoftheChristianReligion2,1238.
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비로운 교정을 해야 하고 비난과 슬픔,또 고칠 수 없는 것에 대해서도 사랑으로
참고 인내할 것을 포함하였다.56)결국 칼뱅은 권징을 그리스도의 주권 안에 우리를
두시시기 위하여 외적인 은혜의 수단이었던 교회의 질서와 성화를 위하여 매우 유
익한 것으로 보았다.

2.교회의 표지와 권징

칼뱅은 1530년 아우크스부르크 신조에 크게 영향을 받아 ‘보이는 교회’(가
시적 교회)와 ‘보이지 않는 교회’(불가시적 교회)로 구별하고 참된 교회와 거짓교회
에 대하여 논하였다.하나님의 말씀이 어디서든지 순결하게 선포되고 들려지며 예
수 그리스도께서 제정하신 성례전이 바르게 거행되는 곳이면 거기에 하나님의 교회
가 존재하는 것을 의심할 수 없다고 보았다.57)

칼뱅은 교회의 표지를 말씀과 성례로 보았다.그런데 최근에 칼뱅신학자들
은 권징을 교회의 표지로 인정하거나 또는 ‘성도의 표지’에서 찾는다.성도의 표지
란 ‘보이는 교회’에서 하나님께서 원하시는 성도의 생활이 있다는 것이다.하나님
께서 택하신 성도들이 말씀대로 살아가는데 권징이 필요하다.그러므로 권징이 바
르게 시행될 때 참된 교회의 모습과 하나님께서 원하시는 삶이 가능하다는 것이다.
그래서 16세기에 이미 바빙크를 중심으로 한 칼뱅주의자들은 권징을 포함시켜 교회
의 표지로 인정하고 있다.부처(Bucer)나 아 라스코(à Lasco)는 권징을 교회의 표
지에 포함시켰다.

듀메르크(EmileDoumergue)는 칼뱅의 교회 표지를 말씀,성례,권징 이 셋
으로 이해하였다.애비스는 철저하게 기독론적인 입장에서 칼뱅의 권징이 다루어졌
고 그것이 종교개혁자들에게 전이된 것으로 보면서,칼뱅의 권징은 교회의 신경과
같은 역할을 한다고 보았다.교회에 권징이 없어서는 안 되는 필수적인 것이 아니
라 있으면 매우 유익한 것이라고 보았다.58)

칼뱅은 교회에서 제일 중요한 것은 하나님의 말씀이 올바로 전해지는 것이

56)Willem Balke,CalvinandAnabaptistRadical,167-68.
57)황정욱, “칼뱅과 오늘의 개혁교회 -교회론을 중심으로,”최윤배 편,『어거스

킨,루터,칼뱅,오늘의 개혁교회』 (서울:장로회신학대학교 대학원편집위원회,2004),125.
58)위의 책,156.
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었는데,그리스도인들이 복음을 ‘참으로 듣는 것’을 중요하게 생각하였다.칼뱅의 권
징은 ‘참으로 듣는 것’의 연장선상에 있다.왜냐하면 교회의 권징에는 순종과 실천
이 중요하였기 때문이다.일찍이 루터교회에서는 멜란히톤과 그의 제자들이 교회의
제 3의 표지를 언급했다.개정된 아우구스부르크 신앙고백서 7장에 보면 그리스도
의 지체들은 그리스도를 진정으로 믿고 순종하는 자들이라고 했는데,믿고 순종한
다는 말은 칼뱅의 ‘참으로 듣는 것’즉 권징과 관련되어 있다.

멜란히톤은 교회에 대한 ‘순종’을 교회의 징표로 말했었다.또한 스코틀랜
드 신앙고백서(Confessio Scotia)의 제 18조와 벨기에 신앙고백서(Confession
Belgia)의 제 29조에서도 교회의 3번째 표지로 권징을 들고 있다.그러나 권징 자체
가 참된 교회의 독자적인 표지는 아니었다.59)권징이 있다고 해서 참된 교회는 아
니지만,참된 교회에는 권징이 바르게 시행되어야 한다는 것이다.결국 칼뱅에게 있
어서 권징은 교회조직에 속한 것으로써 성화의 수단이요,교육과 훈련,죄에 대한
방어 수단이었다.그러므로 권징은 교회의 표지에 버금가는 것으로써 참된 교회의
거룩함과 말씀과 성례의 거룩한 예전을 지켜가고 보존해가며 성도들을 훈련하고 성
화시키는데 매우 중요한 수단이 되었다.

그래서 칼뱅은 『기독교강요』 1536년 초판과 1539년 둘째 판에서부터 한
결같이 권징의 필요성과 중요성을 강조하게 된다.1543년 『기독교강요』 3판에서
는 더욱더 교회의 권징이 광범위하게 시행되어야만 함을 강조하였다.권징은 전체
회중에게 시행되어야 하며 법적인 의미에서 또는 컨시스토리를 통해서 교회가 교회
다워질 수 있다고 보았다.교회는 세상정부와 구별되는 영적인 정부로써 거룩함을
유지해야 하는데 권징을 통하여 교회의 사법적 역할이 가능하고 영적인 정부를 보
존하는 틀이 되었다는 것이다.60)칼뱅은 사회 없이 가정도 온전하게 있을 수 없는
것처럼,교회는 권징 없이 최상의 상태에 있기 어렵다고 보았다.권징은 더더욱 교
회에 필요하며 교회의 상태는 여기서 결정된다는 것이다.권징에 의해 교회의 기본
적인 역할들이 수행되어야 한다.따라서 기독론을 지켜가는 것이 교회의 정신(soul)
이었다면,권징은 교회 공동체를 유지하는 신경과 근육(sinews)같은 것으로 보았
다.61)이러한 관점에서 칼뱅의 권징은 매우 중요하였고,교회의 표지로 볼 수 있을

59)OttoWeber,『칼뱅의 교회관』,60-61.
60)Willem Balke,CalvinandAnabaptistRadical,165.
61)JohnT.McNeill,Calvin:InstitutesoftheChristianReligion2, 1229-30.
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만큼 중요한 주제였다.결국 칼뱅의 권징은 개혁교회의 중요한 특징으로 자리 잡게
되었고 이에 대하여 이형기는 개혁교회의 4가지 특징을 다음과 같이 말했다.

개혁교회의 특징이란 대체로 첫째 설교된 말씀과 더불어 기록된 말씀의
권위를 강조한다.둘째 목회와 훈련(권징 또는 치리)으로 특징 지워지는 보이는 교
회,셋째 로마 가톨릭 예배의식에서 해방된 간단한 예배의식,넷째 국가와 윤리적
인 영역에서의 하나님의 주권 등이다.62)

3.『기독교강요』와 권징

칼뱅(JohnCalvin,1509-1564)은 프랑스 누아용 출신으로 27세 때부터 쓰기
시작한 『기독교강요』(ChristianaeReligionisInstitutio)는 ‘기독교의 기본교리이며
경건한 삶의 총화와 구원론의 총화’로써 경건한 삶을 갈망하는 모든 사람들이 읽어
야 할 가치가 있는 것이었다.칼뱅은 자신의 신앙고백을 복음의 교리와 주제들로
체계화하여 프랑스 왕에게 헌정하였다.1534년부터 1535년까지 복음주의자들을 핍
박했던 프랑수아 1세(FrancisⅠ)에게 신학을 변호하였다.63)칼뱅은 『기독교강요』
를 쓰는 목적을 두 가지로 언급하였는데,하나는 하나님의 거룩한 말씀을 읽게 함
으로 신학을 가르치고 준비하는 일이며,또 하나는 하나님의 말씀 속에서 찾아낸
것을 어디에 어떻게 적용하고 결정해야 하는지를 알게 하는 것이었다.64)

권징과 관련하여 칼뱅은 1536년 『기독교강요』 초판에서부터 지속적으로
그 필요성을 주장하였다.『기독교강요』 초판은 최종판에 비해서는 매우 간단하다.
초판의 경우 총 6장으로 되어 있는데 율법,신앙(사도신경),기도,성례전,거짓성례
전,기독자의 자유로 구성되어 있다.칼뱅의 『기독교강요』 초판에는 권징에 대하
여 자세하게 언급하는 대신 출교에 대하여 짧게 언급했을 뿐이다.그러나 권징에
대한 칼뱅의 견해는 1536년 초판과 1559년 최종판 사이에 움직임이 없는 것이 아니
라 점점 더 진보하며 확대되었다.칼뱅의 작품이 빠르게 거듭 될수록 권징의 개념
도 더 폭넓게 다루어졌는데 “하나의 거룩하고 보편적인 교회”라는 큰 틀에서 권징
이 중요하게 다루어졌다.65)

62)이형기,『종교개혁 신학사상』,266.
63)위의 책,263.
64)한철하,“신학방법:칼빈의 과학적 신학방법,”한국칼빈학회,『최근의 칼빈연

구』 (서울:대한기독교서회,2001),81.



- 23 -

칼뱅은 『기독교강요』 초판에서부터 최종판에 이르기까지 권징을 비롯한
방대한 신학적 주제들을 발전시켜왔다.1536년 판『기독교강요』는 6장,1539년 판
은 17장,1543년 판은 21장,1559년 최종 결정판은 무려 80장으로 되어 있다.그러
나 이러한 분량의 증가는 칼뱅이 새로운 주제들을 등장시킨 것이 아니라,칼뱅의
초기 신학적 주제들을 발전시키고 구체화하였기 때문이다.66) 칼뱅의 『기독교강
요』 최종판은 초판에 비하여 권징에 대해 더 많이 할애하고 구체적으로 진술하였
으며,교회의 거룩함과 말씀의 권위를 가지고 그리스도인의 성화를 강조하면서 권
징을 발전시켜 나갔다.

『기독교강요』 최종판에서는 경건이란 단어가 180회 이상이나 나오는데,
그것은 칼뱅이 권징을 통하여 그리스도인의 경건과 성화의 삶을 얼마나 강조했는지
알 수 있게 한다.칼뱅의 권징은 로마 가톨릭과의 싸움을 넘어 죄와의 싸움이요 영
적 전쟁과 성화의 문제로 다루었다.그래서 칼뱅과 개혁교회의 전통은 권징
(discipline)을 강조한다.그 이유는 루터가 이신칭의에 머무르는 경향에 반하여 개
혁교회는 성화,그리스도인의 생활,“율법의 제3사용”(ususlegistertius)을 강조하
기 때문이다.그런데 루터의 경우는 이 치리의 측면이 너무 약하고 로마 가톨릭의
경우는 너무 강하게 진행되어 왔었다.67)

그동안 로마 가톨릭교회는 단순히 성도들의 생활태도를 정죄할 뿐이었고
자신들의 잘못을 교정하지 않을 경우 교회는 그들을 정죄하기에 급급했다.로마가
톨릭의 권징이 두렵기까지 했음에도 불구하고 권징은 믿는 사람들에게 꼭 필요했
다.왜냐하면 교회는 그리스도의 몸인 까닭에 교회의 머리이신 예수 그리스도를 욕
되게 하는 악취로 오염되어서는 안 되기 때문이다.더군다나 성도들이 나쁜 무리들
에 의하여 부패되어서는 안 될 것이다.그리스도인은 범죄 한 자들을 고치고 훈련
시키는 하나님의 말씀을 가지고 있으며 또한 자신의 잘못을 교정하는 사람들을 은
혜로 다시 받아들일 수 있는 하나님의 말씀을 가지고 있기 때문에 권징은 교회에서
훨씬 더 중요한 기능을 할 수 있다.68)

65)RichardR.DeRidder,"JohnCalvin'sView onDiscipline,"224.
66)이형기,『종교개혁 신학사상』,291.
67)위의 책,393.
68)위의 책,84.
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a.권징의 성서적 배경
칼뱅은 고린도 교회와 갈라디아 교회를 예로 들어 교회전체가 오염되어 있

었다고 보았다.두 교회에는 온갖 종류의 죄가 만연했는데 그것도 가벼운 오류들이
아니고 끔찍한 죄들이었다.도덕적인 부패만이 아니라 교리적인 부패도 있었다.특
히 고린도 교회는 분쟁과 음란,소송,성적부도덕,결혼,우상,예배질서,부활 등의
문제가 있었고,헬라 철학의 발달로 고린도교회에는 격한 논쟁이 그들의 탐욕과 함
께 불일 듯 일어났으며 온갖 일들이 무례하고 무질서하게 행해지고 있었다.그러나
칼뱅은 사도 바울께서 그들의 교회를 인정하고 있다는 사실에 주목했다.왜냐하면
고린도교회 안에 성례사역이 유지되고 있었기 때문이었다.그러나 더욱 중요한 이
유는 사도바울의 목회서신들 안에 있는 하나님의 말씀과 직접 고린도에 내려간 디
모데와 디도의 목회적 권면(고전16:10;고후7:13,8:16)의 말씀이 유지되고 있었기 때
문이었다.69)그러므로 목회적 권면(말씀)과 권징은 교회를 보존해가고 성도들을 교
육시키는 중요한 역할을 하였으며,사도바울로 하여금 갈라디아교회와 고린도교회
를 교회로 인정하게 하였다.

권징이 교회를 보존하고 성도들의 삶을 성화의 과정으로 이끌어 준다고 할
때 칼뱅은 누구보다도 목회자의 역할을 중요하게 생각하였다.그는 목사들이 언제
나 면밀하게 살피지를 않고 때때로 정도 이상으로 관용을 베풀거나 아니면 원하는
만큼 엄정하게 그 일을 시행하지 못할 때 결국 노골적으로 악을 행하는 자들이 생
긴다고 보았다.더 나아가 경건한 사람들이 악인과 친하게 지내는 모든 관계를 금
지 하면서 악인들을 미워하고 교회공동체와 교제를 단절시켜서는 안 된다고 보았
다.70)이것은 권징의 목적을 설명해주는 것으로 권징이 공동체화의 분리나 단절에
있는 것이 아니라 ‘사랑과 회복’을 전제로 한 훈련에 있음을 알려준다.칼뱅은 아우
구스티누스의 전통을 따르며 그의 말을 다음과 같이 인용하였다.

교회의 권징을 시행하는 경건한 자세와 방식을 생각할 때에 ‘평안의 매
는 줄로 성령이 하나 되게 하신 것’(엡 4:3)을 염두 해 두어야 할 것이다.이 명령
이 지켜지지 않는 상태에서 치료의 방법으로 책벌을 가하게 되면 그것은 아무런
소용이 없을 뿐 아니라 심지어 큰 위험을 초래하기까지 하여 결코 치료의 효과를
낼 수가 없다.성경은 우리의 형제들의 악행을 더욱 따뜻한 보살핌으로 교정하고

69)JohnCalvin,『기독교강요』하,28-29.
70)위의 책,30.
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그러는 가운데 신실한 사랑과 평화의 연합을 보존할 것을 명령하고 있다.71)

칼뱅은 권징이 성령의 하나 되게 하신 줄을 든든히 하고 성도간의 교제가
끊이지 않게 하며 교회의 평화와 질서를 세우는 훈련과 성화의 과정으로 이해하였
다.칼뱅은 제네바시를 목회하면서 교회의 권징에 관한 이론과 실제를 정립하여 제
네바를 모범적인 개신교 도시로 탈바꿈시켰으며 신정국가로 발전시켰다.

칼뱅의 권징을 이해하다보면 장로제도가 생긴 배경도 알 수 있는데 장로들
은 성도들의 삶을 훈련하고 성화시키는 역할을 하기 위하여 출발하였다.제네바 신
앙고백서에 따르면 칼뱅은 장로들을 선출하여 제네바시의 각 행정구역에 배치하여
교인들의 생활을 감독하게 했다.그래서 누가 잘못하면 목사에게 보고하여 형제로
서 권면하도록 했다.사탄도 광명의 천사로 나타나 심각하고 잔혹하게 역사할 때는
(고후 11:14)권징자체가 심각해질 수 있다고 보았다.72)그러나 칼뱅은 권징절차에
있어서만큼은 성경말씀대로 진행되어야 함을 강조하였다.

만약 교인들 중에 누가 삐뚤어진 길로 나갈 때 처음에는 개인적으로 권면
하고 그래도 교정이 안 되면 교회 회중 앞으로 나와 죄를 고백하게 하며,그래도
교정이 안 되면 제네바시 의회로 넘겨졌고 제네바시 의회로 넘겨진 후에도 교정될
수 없는 사람은 출교시켜 파문키로 하였다.그런데 파문당한 사람도 계속해서 예배
에는 참석할 수 있었으나 성찬은 받을 수 없었으며 참으로 회개할 때 다시 수찬을
받을 수 있었다.73)그렇다면 칼뱅의 출교와 파문 개념 또한 중세 로마 가톨릭과는
큰 차이가 있음을 알 수 있다.칼뱅의 출교와 파문은 공동체로부터 완전한 분리가
아닌 일시적 분리였고 지속적인 관계를 유지하면서 말씀의 자리로 계속 초대하여
회개의 정확한 표시가 나타나게 함으로 출교에서 해벌되도록 힘썼다.

그러므로 칼뱅은 권징이야 말로 교회를 더욱 하나로 묶고 질서와 그리고
경건한 삶을 유지시키데 최고 좋은 것이며,권징이 약한 교회는 결국 흩어지게 된
다고 보았다.권징을 통하여 교리들을 지키고 훈련하게 하며 그리스도의 사역을 뻗
어가게 하는 근원적인 힘이 되었다.그러나 여기서 중요한 것은 칼뱅이 권징을 강
조하지만 권징이 무서운 심판과 종교재판이 되는 것을 거부하였다는 것이다.74)

71)Augustine,“AgainsttheletterofParmenianus,”Ⅲ i.1에서 재인용.
72)Willem Balke,CalvinandAnabaptistRadical,168.
73)이형기,『종교개혁신학사상』,270.
83)Willem Balke,CalvinandAnabaptistRadical,166.
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권징의 강력한 힘은 불쏘시개(lighter)죄에 사용하기 위한 것이 아니라
제제(chastisement)의 용어이기 때문에 온화함과 자애로움(fatherly)이면 충분하고
죄인을 그리스도께로 돌아오게 함으로써 교정의 아픔이라기보다는,죄인들이 돌아
오는 기쁨을 위한 회개와 훈련이어야 한다.75)

따라서 칼뱅은 권징의 온화함(moderation)을 강조하였는데 이것은 칼뱅이 재세례파
의 분리주의 공동체로 빠지지 않게 하였고,칼뱅을 완벽주의자라고 비난했던 사람
들에 대한 반대답변이기도 하였다.물론 그리스도안에서의 교회는 얼룩이나 주름이
없어야 하지만 그리스도께서 날마다 그의 교회를 순결하게 하시고,마침내 재림하
실 때 여전히 남아있는 불순물들이 무엇이든지 그분이 제거할 것이라고 보았다.76)
따라서 칼뱅은 권징 때문에 교회공동체가 분리주의 나가서도 안 되며 교회공동체
안에서의 개혁과 변화가 가능하다고 보았다.칼뱅에게 있어서 권징은 교회의 머리
되신 그리스도의 주권 하에서 교회를 다스리시는 차원으로 이해하였다.교회를 아
들의 피로 사신 하나님과 교회의 머리 되신 예수 그리스도,교회를 이끌어 가시는
성령님이 삼위일체의 주권 하에서 교회의 순결을 지켜 가는 것으로 권징을 이해하
였다.칼뱅은 하나님의 주권아래에 있는 권징에 대하여 이렇게 말했다.

그리스도께서 우리의 것이 되시며 또한 우리가 그의 베푸시는 구원과 영
원한 복락에 참여하게 되는 것은 바로 믿음으로 말미암는 것이다.그러나 우리가
무지하고 게을러서 -게다가 기질이 변덕스럽기까지 하여 -우리 속에서 믿음을
낳고 키워가고 그 목표에 이를 수 있도록 외부의 도움이 필요하기 때문에 하나님께
서는 도움의 수단들을 더 해주셔서 우리의 연약함을 보살피시는 것이다.77)

하나님께서는 교회의 권위를 높이 기리시므로 교회의 권위가 침해를 받으
면 주님 자신의 권위가 침해를 받는 것으로 보신다.그러므로 교회의 권위와 질서
는 교회의 생명이며,하나님 아버지 되심을 드러내는 일이기 때문에 권징은 교회의
생명을 지키고 하나님의 주권과 통치를 인정한 것으로 그리스도인을 훈련하며 보존
하는데 매우 유익한 것으로 이해되었다.78)

75)JohnT.McNeill,Calvin:InstitutesoftheChristianReligion2,1234.
76)Willem Balke,CalvinandAnabaptistRadical,166-67.
77)JohnCalvin,『기독교강요』하,9.
78)위의 책,24.
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b.권징의 필요성
칼뱅과 개혁교회의 전통은 권징과 치리를 강조한다.그 이유는 루터가 이

신칭의에 머무르는 경향에 비하여 개혁교회는 그리스도인의 성화와 생활,즉 “율법
의 제 3사용”을 강조하였기 때문이다.그런데 루터의 경우는 권징과 치리의 측면
이 너무 약하고,로마 가톨릭의 경우는 너무 강하고 무서운 종교재판의 성격을 가
지고 있었다.79)칼뱅은 루터와 로마가톨릭의 양극단을 피하여 통전적인 생각을 가
지고 권징을 이해하였다.

칼뱅은 가정의 질서가 사회에서 중요한 것처럼,교회에도 질서를 중요하게
생각하였다.교회의 질서를 유지하는 것이 하나님의 뜻이므로 교회의 치리가 필요
한 것이다.예수 그리스도의 구원이 교회의 영혼이라면,교회의 치리는 신경과 같아
서 교회의 각 지체들을 연결시키는 것이었다.이러한 치리 제도는 “말의 굴레”와 같
아서 잘못된 자들은 어거하고 길들이며,“아버지의 회초리”와도 같아서 마음이 내키
지 않는 사람들을 일깨우고 타락한 사람들을 부드러운 그리스도의 영으로 책벌하는
역할을 하였다.이러한 치리의 필요성을 거부하고 설교와 충고와 교정을 거부하는
사람들은 교회를 무너뜨리는 의도가 있는 것과 같았다.80)그러므로 권징은 하나님
의 말씀 설교가 잘 보존되고 성도들의 영혼을 돌보는 목회적 차원에서 중요한 것이
었다.칼뱅에게 있어서 하나님의 말씀 설교의 효과적인 보존과 성도들을 돌보는 것
은 결코 분리될 수 없고,항상 하나로 묶여져서 세상 속에서 말씀과 삶,신앙과 생
활이 일치되어 “하나님의 도성”을 세워가기를 원했다.하나님의 말씀의 효과적인 적
용을 위한 보조수단으로 권징은 필수적인 것이 되었다.81)

칼뱅은 교회가 혼동되고 분리되는 것은 하나님과 그리스도를 부인하는 것
과 같으며 스스로가 그런 사악한 분리를 막아야 한다고 보았다.그러므로 권징을
제거하기를 바라거나 아니면 해벌을 방해하고자 하는 모든 사람들은 궁극적으로 교
회를 와해시키고 있는 셈이다.권징은 그리스도의 교리를 대적하여 일어나는 자들
을 억제하고 누그러뜨리는 고삐와도 같으며 또한 별로 관심이 없는 자들에게 마음

79)이형기,『종교개혁 신학사상』,472
80)위의 책,472-73.
81)R.N.Caswell,Calvin'sView ofEcclesiasticalDisciplineinJohnCalvin,

ed.G.E.Duffield,(Appleford,Berks:SuttonCourtenayPress,1966),212.



- 28 -

을 불러일으키는 박차와 같고,때로는 좀 더 심각하게 타락해 있는 자들을 그리스
도의 영으로 온유하고 부드럽게 채찍질하는 아버지의 회초리와도 같은 것이었다.
끔찍한 위험이 교회를 위협하기 시작하고 있다는 것을 깨닫는다면 이를 치유하는
일은 절대적인 일이다.이것은 그리스도께서 명하신 유일한 치유의 방식이었고,또
한 역사적으로 경건한 자들 사이에 항상 적용되어 온 것이었다.칼뱅은 미친 심령
들이 유일한 구원의 닻을 교회에서 빼앗아 가려고 하기 때문에 우리는 그런 심각한
폐해를 끼치는 사고에 대해서 양심을 하나님의 말씀으로 더욱더 든든하게 해야 한
다고 보았다.82)결국 칼뱅은 권징의 필요성을 교회론과 목회적 차원에서 매우 강하
게 느꼈고,권징이야말로 참된 교회의 질서를 지키며 그리스도인들을 훈련하고 성
화시키는데 필수적인 것이라고 생각하였다.

c.권징의 목적
1530년대의 교의학에서는 교회가 하나님의 복음을 올바로 설교하고,성례

전이 바르게 거행될 때 시행될 때 참된 교회로 인식하였다.칼뱅은 말씀과 성례전
을 교회의 표지와 본질적인 요소라고 생각하였다.그리고 권징은 말씀과 성례전이
바르게 시행될 수 있도록 하는 데 중요한 역할을 하는 것으로 이해하였다.그래서
오토 베버(OttoWeber)에 따르면 칼뱅의 권징은 말씀과 성례에 속한다고 보았다.83)

그러므로 권징의 목적이 하나님께서 부르신 참된 교회의 거룩함을 지켜 가
는데 있었다.그러나 교회가 거룩하다는 것이 현재의 거룩함을 의미하지 않았으며
장차 종말을 향해서 전진해간다는 의미에서 거룩하다고 보았다.따라서 권징이 종
말론적 교회의 거룩성을 지켜가기 위한 보조 수단이며,현재적으로는 교회의 질서
를 유지하기 위해서 필수적인 것으로 보았다.또한 권징은 하나님의 말씀을 준행하
지 않는 자가 있을 때 예수 그리스도의 지체된 몸의 한 부분의 이상으로 느끼면서,
이것을 방지하고 교정하기 위하여 의무적인 조치와도 같은 것이었다.84)따라서 칼
뱅의 권징은 목회적 치유가 그 목적이었음을 알 수 있다.

부처는 권징을 통해서 택함을 받지 못한 사람들을,참으로 택함을 받은 사
람들로부터 가려낼 수 있기를 희망하였다.그러나 칼뱅은 회의적이었으며 그것은

82)JohnCalvin,『기독교강요』하,272-73.
83)OttoWeber,『칼뱅 교회관』,60-61.
84)황정욱,“칼뱅과 오늘의 개혁교회,"138-39.
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권징의 목적이 아니라고 보았다.따라서 칼뱅은 권징을 예정론 차원에서 구별의 의
미보다는 택함을 받은 성도들을 참으로 훈련하고 교육하여 성화시키는 수단으로 보
았다.85)그래서 칼뱅은 이러한 목적을 위해서라도 권징은 엄중하게 시행하되 “온유
한 심령”(갈 6:1)으로 하는 것이 합당하고 중요하다고 했다.권징은 징계를 받는 사
람이 근심에 압도당하지 않도록 언제나 특별한 주의를 기울여야 한다.(고후 2:7)
만일 그렇지 않는다면 치유하려는 의도가 오히려 파멸시키는 것이 되고 말 것이기
때문이다.86)권징은 원래 목적에 맞도록 죄인들에게 알맞은 정도의 책벌을 하도록
하는 것이 중요하다고 하였다.

이와 같은 관점에서 베틀즈(FordLewisBattles)는 1559년 『기독교강요』
최종판을 분석하여 권징의 목적으로 세 가지를 정리 하였다.첫째 하나님의 영광을
더럽히고 크리스천이라 불릴 수 없는 타락으로부터 이끌어내기 위한 것이었다.“합
당치 않은 사람”(4.12.5)에게 떡과 즙을 주는 것은 주님 몸을 개들에게 나누어 주는
것과 같아서 이들에게 수찬정지를 해야만 한다.둘째는 현재 악한 자들의 집단에
의해 부패하지 않고 선함을 지켜가기 위한 것이었다.고린도전서 5:6-11에 근거하여
그리스도의 몸 된 교회의 지체들 중 악한사람들이 일어나기 시작하면 온 그리스도
의 몸이 더럽혀지므로 이때 치리가 필요하다는 것이다.마지막으로 죄인들이 부끄
러움을 이기고 그들에게 회개의 발판을 마련해 주기 위한 것이었다.87)그래서 칼뱅
은 하나님의 말씀에 근거하여 “누가 이 편지에 한 우리말을 순종치 아니하거든 그
사람을 지목하여 사귀지 말고 저로 하여금 부끄럽게 하라”(살후 3:14)이런 자를 사
단에게 내어주었으니 이는 육신은 멸하고 영은 주 예수의 날에 구원 얻게 하려 함
이라”(고전 5:5)고 하면서,회개를 목적으로 잠정적 처벌을 주는 것이라고 하였다.
따라서 치리의 의도와 목적은 일반법이해나 사회윤리에 근거한 것이 아니었다.88)
여기서 중요한 것은 권징의 목적이 참된 교회를 보전하고 성도들에게 회개와 치유
의 기회,그리고 교육의 기회를 주기 위한 것이지 심판과 정죄,단절과 추방이 아니
었다는 점이다.결국 칼뱅은 교회를 향한 목회적 가슴(pastoralheart)을 가지고 권
징을 시행할 때 죄인들을 구원하고 회복하며,성화의 삶으로 기회를 주고자 하였다.

85)OttoWeber,『칼뱅 교회관』,49.
86)JohnCalvin,『기독교강요』하,279.
87)RichardR.DeRidder,"JohnCalvin'sView onDiscipline,"227.
88)이형기,『기독교강요 요약』,394.
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칼뱅은 권징의 목적을 일반 사회법적인 이해나 사회 윤리에 근거하지 않았
고 하나님의 말씀과 그리스도의 주권에 근거하였다.이와 같이 칼뱅은 권징의 목적
을 징계가 아닌 교정과,책벌이 아닌 예방과,분리가 아닌 화평을 강조하여 율법적
용이 아닌 성화의 적용으로 이해하였다.89)이런 점에서 칼뱅은 고대 사람들의 지나
친 가혹함을 절대로 용인할 수 없다고 하였다.고대의 권징은 엄숙한 회개를 부과
하고 성찬 참여권을 박탈하면서 때로는 7년,때로는 4년,때로는 3년,때로는 평생
토록 그런 형벌을 부과하였으니 크나큰 외식이나 혹은 처절한 절망 이외에 무슨 결
과가 있었겠는가 하고 반문하면서 이런 일은 유익도 없고 이성적으로도 합당치 못
한 처사였다고 비판하였다.90)

칼뱅은 출교의 경우에서도 권징의 목적을 놓치지 않고 있었다.출교의 경
우에 죄인으로 하여금 회개하고 그 악한 사례들을 제거함으로써 그리스도의 이름이
더럽혀지거나 다른 사람들의 부추김을 받다가 그들을 모방하게 되는 일이 없도록
하는데 있었다.91)그러므로 칼뱅은 치리의 의도와 목적이 죄인을 회개시키는데 있
기 때문에 이것이 죄인을 파멸시키는 결과를 가져와서는 안 된다고 하였다.칼뱅은
“형제들아 사람이 만일 무슨 범죄 한 일이 드러나거든 너희는 온유한 심령으로 그
러한 자를 바로잡고 네 자신을 돌아보아 너도 시험을 받을까 두려워하라”(갈 6:1)와
“그런즉 너희는 차라리 저를 용서하고 위로할 것이니 저가 너무 많은 근심에 잠길
까 두려워하노라”(고후 2:7)는 말씀을 인용하였다.

키프리아누스(Cyprian)는 일찍이 교회를 어머니로 모시지 않는 사람은 하
나님을 아버지로 모실 수 없다고 했는데 칼뱅이 이 말을 인용하여 교회공동체가 분
리되는 것을 경계하였다.또한 권징의 목적이 분리주의로 가지 않도록 하는데 있었
다.아우구스티누스의 교회론에서도 큰 영향을 받았는데 교회의 하나 됨은 우리가
노력해야 할 목표가 아니라 우리가 지켜가야 할 법으로 이해했으며,교회는 “우주
적”(Katholish)이기에 그리스도가 갈라질 수 없고,하나님 나라가 둘일 수 없듯이
하나님의 자녀들이 서로 분열할 수 없다는 차원에서 권징이 지켜져야 한다고 하였
다.92)그러므로 칼뱅의 권징은 신자들의 공동체가 우주적인 교회공동체로 하나 됨

89)이형기,『종교개혁 사상사』,473.
90)위의 책,280.
91)JohnCalvin,『기독교강요』하,279-80.
92)OttoWeber,『칼빈의 교회관』,196.
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을 지향하는 수단이었다.
칼뱅은 고대 교회의 권징의 목적을 바르게 이해하고 있던 키프리아누스와

크리소스토무스를 따르며,도나투스주의자들을 매우 온유하게 대했던 아우구스티누
스의 입장을 따르고 있다.칼뱅은 권징에 대한 목적을 키프리아누스의 말에서 찾았
는데 다음과 같다.

모두들 교회로 돌아오기를 바랍니다.모든 것을 용서합니다....형제를
함께 모으고자 하는 강한 열심이 하나님을 대항하여 저지른 모든 세세한 과오들을
법적으로 일일이 따지지 않습니다....회개하고 돌아와 겸손하고도 단순한 보속을
통해서 자기들의 죄를 고백하는 모든 사람들을 즉시 충만한 사랑으로 껴않을 것입
니다.93)

칼뱅은 범죄에 대하여 적법한 처리가 이루어지고 교회가 만족하게 되면 회
개하는 당사자를 안수하여 은혜 가운데로 영접하였는데,이렇게 영접하는 것을 가
리켜 키프리아누스는 흔히 ‘평화’라고 부른다고 하였다.94)결국 칼뱅의 권징은 분열
과 심판이 아닌 ‘평화’를 위한 것이었다.성경은 그리스도 안에서 모든 주의 은혜와
자비하심이 충만히 나타났고 그의 긍휼하심의 풍성함이 쏟아 부어졌으며(딛 1:9;3:4;
딤후 1:9)또한 하나님과 사람들 사이의 화목이 이루어졌음을(고후 5:18이하)분명
히 선언하고 있다.하늘 아버지의 너그러우심이 끊어졌거나 사라진 것이 아니라 오
히려 더 풍성하게 우리에게 흘러넘친다는 사실을 의심하지 말아야 할 것이다.95)이
것이 권징에 대한 칼뱅의 이해였다.

일찍이 크리소스토무스는 이보다 좀더 강한 입장에서 “하나님께서 그렇게
자비하신데 어째서 그의 사제가 그렇게 가혹하게 보이고 싶어 한단 말인가?”96)라고
했다.칼뱅은 이 말을 인용하면서 권징은 정도에 알맞게 온유함으로 시행되어야 한
다고 하였다.결코 치리를 통해서 죄인들을 파멸에 떨어뜨리려 하는 것이 아니어야
했다.따라서 권징은 하나님의 택정된 사람들 가운데서 어떤 사람들을 제거시키려
는 것이 아니고 회개하고 돌아올 때까지 저들을 교회와 그리스도로부터 일시적인
분리였으며 이를 통해서 하나님의 말씀과 그리스도인의 삶을 돌아보게 하고 훈련하

93)JohnCalvin,『기독교강요』 하,280.
94)위의 책,278.
95)위의 책,41-42.
96)위의 책,281.
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기 위한 것이었다.그리고 계속해서 죄를 고집할 경우에도 이들을 주님께 맡기고
밝은 앞날이 오기를 기도할 뿐인데,최후의 저주와 죽음의 심판은 주님 손에 달렸
기 때문이었다.97)

칼뱅은 아우구스티누스가 도나투스주의자들을 교회로 다시 불러들이기 위
해 노력했던 것에 주목하였다.아우구스티누스는 교회의 하나 됨을 위해 종교적 강
압을 인정하면서도 그들에게 대한 관용을 일반적인 원리로 생각하였다.죄인들이
처벌이나 공포나 두려움 때문에 돌아오는 것이 아니라,관용과 가르침에 때문에 인
도 되어야 한다.수치와 공포에 의해서가 아니라 사랑에 의해서 지도되어야 하며.
범죄는 처벌해야 하지만 인간은 해방시켜 주어야 한다는 것이었다.98)이것은 마치
집 나간 아들이 돌아오기를 기다리는 아버지의 심정으로 인내하면서 기다려야 한다
는 것이며,자신 또한 어머니 모니카에게 돌아왔던 것을 염두 해 두고 언급한 사랑
의 치리였다고 할 수 있다.칼뱅은 아우구스티누스가 도나투스주의자들의 분파에서
돌아온 감독들에게 감독직들을 다시 회복시켜 주기를 주저하지 않았고,그것도 그
들이 회개한 직후에 그렇게 행한 것이었다고 하면서,권징의 목적이 결코 분리가
아닌 일치와 평화,회개와 회복을 위한 것이라고 하였다.

이렇게 칼뱅은 하나님의 주권 아래에서 선택하신 공동체가 성경 말씀대로
권징이 바르게 실천되며 참된 교회의 질서를 유지하는데 중요한 도구라고 생각하였
다.권징은 하나님의 복음이 바르게 설교되고 그리스도께서 제정하신 성례가 바르
게 거행되도록 하며 사랑과 평화,교육과 훈련,그리고 그리스도인들을 성화시켜가
는 목양적 기능에서 중요한 은총의 수단이었다.

d.권징의 주체
칼뱅의 권징에 있어서 제일 어려웠던 부분은 권징의 주체에 대한 부분이었

다.교회와 정부 어느 쪽에서 권징의 주체가 되느냐의 문제는 칼뱅의 종교개혁을
좌지우지할 만큼 심각하였다.『기독교강요』 초판이 나왔던 1536년 8월까지만 해
도 칼뱅은 교회의 치리권이 주교(감독)가 아닌 ‘교회’에 있다고 하였으나 이러한 치
리권을 어떻게 행사해야 하는지 언급하지 않았다.99)그러나 1541년 제네바 교회법

97)이형기,『기독교강요 요약』,396.
98)김영도,“아우구스티누스의 은총의 수단 이해:도나투스주의 논쟁을 중심으로,”

『이형기교수 은퇴논문집』 (서울:이형기교수은퇴 논문편집위원회,2004),117-18.
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이 시행되면서 교회의 권세는 한 사람이 자기 마음대로 행사할 수 있는 그런 개인
의 소유가 아니라고 규정하고 교회의 치리권이 컨시스토리에 주어졌다.

제네바는 의회제도가 잘 유지되고 있었는데 이것이 컨시스토리에서도 잘
나타나게 되었다.칼뱅은 키프리아누스의 “나는 감독직 시초부터 성직자들의 조언
과 신자들의 동의가 없이는 아무 일도 하지 않기로 결심하였다”100)통상적이고 관
례적인 절차는 교회의 치리권이 장로회의를 통하여 시행되는 것이었다.이것은 루
터의 만인제사장사상에서의 특수 교역직에 근거하고 있다.칼뱅은 암브로시우스가
오직 성직자들만 교회의 재판을 담당했던 것을 비판한 것에 동의하였다.

옛날의 회당과 그 이후의 교회에는 장로들이 있었고 이들의 권고가 없이
는 아무 일도 행해지지 않았다.그런데 이런 전례가 이제는 사라지고 말았다.어떤
소홀함 때문인지는 나도 모르나 어쩌면 학식 있는 자들의 게으름,아니 자기들만
이 중요한 자들임을 나타내 보이고 싶어 하는 교만 때문일 것이다.101)

결국 칼뱅의 주장에 의해,1541년 11월 20일 제네바 『교회법령』(L'ordonnances
ecclesiastiques)이 시에서 법으로 통과됨으로써 컨시스토리(Consistoire)만이 수찬
정지와 출교의 권한을 가질 수 있다고 확정하게 되었다.102)

칼뱅은 교회 전체에 주어진 권세를 한 사람이 자기의 것으로 만들 때는 만
용의 길로 나갈 수 있고,또한 교회에 속한 것을 빼앗아 스스로 차지하고 그리스도
의 영께서 친히 제정하신 컨시스토리를 억누르고 해체시킨다면 지극히 사악한 처사
로 간주하였다.그래서 칼뱅은 『기독교강요』 4권,3장에서 교회의 사역자들에 관
하여 논하였다.여기에서는 권징의 주체와 관련해서 에베소서 4장에 나타난 교회의
직분을 이해해야 한다.그리스도께서 제정 하신 바 교회를 다스리는 자들로 첫째로
는 사도요,그 다음으로는 선지자요,셋째로는 복음 전하는 자요,넷째로는 목사요,
마지막으로 교사다.(엡 4:11)권징과 관계된 직분은 사도들과 목사이다.103)

사도들이란 세상을 반역의 상태로부터 하나님을 향한 참된 순종의 상태로

99)송인설,“장로 직분의 역사적 발전과 신학적 전망,”한국교회사학회,『한국교
회사학회지』 (제19집,2006),220.

100)Cyprian,Letter,ⅹⅵ.2; ⅹⅵⅰ2;ⅹⅵ4에서 재인용.
101)Ambrosiaster,Commentaryon1Timothy에서 재인용.
102)이형기,『종교개혁 신학사상』,288-89.
103)JohnCalvin,『기독교강요』하,64.
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돌이켜 이끌며,복음을 전파함으로써 곳곳마다 그리스도의 나라를 세우도록 보내심
을 받은 자들이었고,혹은 처음 교회를 세운 자들로서 그 기초를 온 세상에 세운
자들이다.(고전 3:10)그 다음으로 목사들과 교사들을 매우 중요한 직분으로 보고
이들이 없으면 교회가 절대로 발전할 수 없다고 하였다.목사와 교사는 서로 차이
가 있는데,교사들은 권징이나 성례를 집행하거나 경고나 권면의 책임을 지지 않고
다만 성경해석에 대해서만 책임을 지며 신자들 가운데 교리를 온전하고도 순결하게
지킬 책임을 지지만,목사의 직분에는 이 모든 기능들이 다 포함되어 있었다.104)

특별히 목사들은 그리스도의 가르침으로 사람들을 교훈하여 경건하게 살게
하고 성례를 시행하고 올바른 질서를 유지하며,권징을 시행하기 위하여 세움을 받
았다.교회의 파수꾼으로 지명 받은 자들 모두에게 주님은 이렇게 공언하신다.곧
그들의 소홀함으로 아무라도 무지로 말미암아 멸망하게 되면 그 사람의 피를 그들
에게서 찾을 것이다(겔 3:17-18)는 말씀으로 책임감을 부여하였다.105)다스리는 자
들(고전 12:28)은 선택하여 세운 장로들로서 감독들과 더불어 도덕적인 과실들을 책
벌하고 권징을 시행하는 책임을 맡은 자들이었다.그러므로 각 교회마다 처음부터
경건하고 진지하며,거룩한 사람들 중에서 택한 자들로 구성된 하나의 장로회(a
senate)가 있어서 과오들을 교정하는 일을 책임 맡았다.106)이와 같이 칼뱅은 권징
의 권위와 권징을 시행하는 그리스도의 사역자들의 권위를 중요시 하면서,신중하
고 엄격한 권징을 처음부터 예고하였다.

칼뱅은 교회의 직분에 대하여 제롬(Jerome)의 견해를 따른다.제롬은 교회
의 직분들을 다섯 자리를 설정하면서 감독(bishops), 장로(presbyters), 집사
(deacons),신자(believers),예비신자(catechumens)등을 열거하였다.이중에서 가르
치는 직분을 맡은 모든 자들을 그들은 “장로”라 불렀다.각 도시에서 이 장로들이
그들 중 한 사람을 택하여 특별히 “감독”이라는 칭호를 주었다.제롬은 디도서 주석
에서 감독과 장로를 동일한 것으로 보았다.마귀가 격동시켜서 신앙에 분쟁이 일어
났을 때 교회들은 장로들의 전체 회의에 의해서 다스림을 받는 교회 전통을 칼뱅은
따랐다.그러므로 각 도시마다 목사들과 교사들로 구성된 장로회의(acollegeof
presbyters)를 두었다.그들은 모두 바울이 감독들에게 말한 대로(딛 1:9)사람들 가

104)위의 책,65.
105)위의 책,67.
106)위의 책,69.
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운데서 가르침과 권면과 교정의 직무를 수행하였고,자기들 이후에도 계승자들이
거룩한 싸움에 헌신하도록 가르쳐야 했다.107)

한편 종교개혁자들의 정신과 개혁교회의 특징은 스스로가 개혁의 주체이면
서 동시에 개혁의 대상임을 밝히고 모두가 복음의 말씀 앞에서 평등함을 강조한다.
따라서 성직자 스스로에 대한 권징도 매우 중요하게 다루었다.실제로 칼뱅은 성직
자에 대한 권징도 강조하였다.고대의 감독들은 성직자가 사냥,도박,또는 주연(酒
煙)으로 시간을 보내서는 안 되고,고리대금이나 상업행위에 참여해서도 안 되며,
성직자는 음란한 무도회에 참석해서도 안 된다는 것 등을 교회법으로 규정해 놓았
다.108)이러한 목적을 위하여 연례 시찰과 교회회의가 제정되어 의무에 소홀한 자들
을 훈계하고,혹 죄 지은 자가 있을 경우에는 그 과실에 따라서 징계하도록 하였다.
혹 어느 감독이 그 휘하의 성직자들에게 지나치게 가혹하거나 심하게 대하면 하급
성직자는 교회회의에 상소할 수 있었다.죄를 범하였을 경우 가장 극심한 형벌은
그 직분에서 해임되고 일시적으로 성찬 참여권을 박탈당하는 것이었다.또한 성직
자들은 말로 사람들에게 가르치기 보다는 오히려 그들 스스로 솔선수범하여 모범을
보여주어야 했다.사람들을 향해서라기보다 그들 자신을 향해서 훨씬 더 엄격하였
다.그래서 성직자들이 자기 자신들에게 더 엄격한 권징을 시행하고,다른 사람들보
다도 자기 자신들을 덜 용납하는 것이 적절한 일로 생각하였다.109)

그러므로 권징의 대상에서 제외된 사람이 아무도 없었으며,군주들과 평민
들,모두가 거기에 복종하였다.테오도시우스 황제(Theodosius:401-450)는 데살로
니가에서 저질러진 살육으로 인하여 암브로시우스에 의하여 성찬 참여권을 박탈당
하고서,왕의 모든 장식물들을 던져버리고 교회당에서 자기의 죄에 대하여 공적으
로 애곡하였고 탄식과 눈물로 용서를 간청하였다.위대한 왕들이라 할지라도 만왕
의 왕이신 그리스도 앞에 무릎을 꿇고 간청하는 것을 굴욕으로 여겨서는 안 되며,
교회에 의하여 판단을 받는 것을 불쾌하게 생각해서도 안 되는 것이라고 하였다.110)

e.권징의 절차

107)위의 책,79-80.
108)위의 책,94.
109)위의 책,294-95.
110)위의 책,278-79.
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칼뱅은 사도행전 20:20,26,31절에서 사도바울의 목회적 의도를 해석하면
서 목사들과 장로들은 물론 믿는 자들 상호간에도 형제의 잘못에 관하여 경고,충
고,교정을 아끼지 말아야 함을 강조하였다.그런데 그 절차에 있어서는 우선 개인
적으로 접촉하여 시도하고,그 다음에는 두 세 사람의 증인들을 통하여 증거하고
권고하며, 그래도 안 될 경우는 교회의 법정인 “장로들의 총회”(consensus
suniorum)에서 해결해야 한다고 보았다.111)이 장로들의 총회는 목사들의 지도 하
에 평신도들의 소리를 중요하게 듣고 상담하고 권면하면서 권징을 행했던 컨시스토
리(Consistory)를 의미한다.칼뱅은 이런 과정 속에서 일인 독재를 반대하며 동시에
단순한 회중중심의 정치체제에 반대하였다.이것은 루터가 교회의 훈련과 치리를
목사들만 하는 것이라고 보는 것과는 대조적인 것이다.

지극히 가증스러운 죄들이 한동안 온 교회 전체를 사로잡고 있었는데도 바
울은 그 지도자들을 저주한 것이 아니라 자비로써 그 죄들을 벗어버리도록 하였다.
이와 같은 사실에서 칼뱅은 권징의 과정이 저주와 책벌을 위한 것이 아니라,그들
이 그 죄를 벗어버리도록 하는 데 있다고 보고 권징의 절차를 중요하게 생각하였
다.112)칼뱅은 베드로의 경우처럼(갈 2:14)공개적인 죄는 공개적으로 질책해야 하
고,사사로운 죄는 당사자들 사이에서 해결하는 것이 좋다고 보았다.전자의 성경적
근거는 “범죄 한 자들을 모든 사람 앞에 꾸짖어 나머지 사람으로 두려워하게 하라”
는 말씀이었고,후자는 “네 형제가 죄를 범하거든 가서 너와 그 사람과만 상대하여
권고하라 만일 들으면 네가 네 형제를 얻을 것이요”는 말씀에 근거하였다.113)그러
나 사소한 죄악이 아니라 큰 범죄에 대해서는 출교를 해야 하는데,예를 들면 왕과
각료들까지 구분하지 않고 공공연하게 간음을 하는 사람,음행한 사람,도적질한 사
람,강도,분쟁과 파당을 짓는 사람,문서를 위조하는 사람,위증하는 사람 등은 출
교의 대상으로 간주하였다.114)

칼뱅은 1536년 11월에 발표된 “제네바 신앙고백”에서 출교의 권징을 이렇
게 언급하였다.“출교의 권징은 진실로 우리 주님께서 좋은 목적으로 제정하셨기
때문에 신자들 사이에 있어야 할 하나의 거룩하고 유익한 것이다.”115)그리고 출교

111)이형기,『개혁교회 신학사상』,474.
112)JohnCalvin,『기독교강요』 하,42.
113)이형기,『기독교강요 요약』,394-95.
114)이형기,『개혁교회 신학사상』,474.
115)J.K.S.Reid,“TheGenevaConfession:inCalvin,”Calvin:Theological
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에 있어서도 그 절차상의 온유함을 매우 강조하였다.범죄 한 자들을 부드럽게 대
하여야 하고 바울의 권면을 따라서 교회의 사랑을 나타내도록 해야 한다(고후 2:8)
고 보았다.그러므로 교회에서 쫓겨난 자들을 택한 백성의 숫자에서 지워버리거나
그들을 이미 버림받는 자들인 것처럼 절망하는 것은 우리의 임무가 아니었다.그들
이 교회와 그리스도에게서 멀어진 자로 인정하는 것은 적법한 일이지만,분리되어
있는 동안만 그렇기 때문에 주님의 판단에 맡기고 지금 현재보다도 미래에 그들의
형편이 나아지기를 소망해야 한다는 것이다.우리로서는 할 수 있는 한 모든 수단
을 강구하여 그 사람을 돌이켜 덕스러운 삶을 회복하고 교회 공동체와 하나 된 교
제로 돌아올 수 있도록 노력해야 한다.사도들도 또한 그렇게 가르치고 있다고 보
았다.“원수와 같이 생각하지 말고 형제와 같이 권면하라”(살후 3:15)는 말씀대로
권징에서 온유함이 지켜지지 않는다면 그것은 살육으로 전락하고 말 것이라고 하면
서 주의를 당부하였다.116)

칼뱅은 아우구스티누스의 전통을 따라서 “평안의 매는 줄로 성령이 하나
되게 하신 것을 힘써 지키라”(엡 4:2-3)는 말씀대로 수많은 무리들이 죄에 오염되었
을 경우에는 자비를 베풀면서도 엄중하게,온유하면서도 권위를 가지고 징계해야
한다고 보았다.그러나 권징의 절차에 대하여 그 시기와 방법과 형식이 하나님의
말씀에 제시되어 있지 않고 교회의 판단에 맡겨져 있다고 보았다.그리고 권징의
절차 하나하나가 정도에 알맞게 온유함으로 하고 반드시 그리스도의 임재를 드러내
는 진행이 되어야 한다고 강조하였다.

하나님의 이름을 부르는 일 이외에도 이런 치리 과정 하나하나가 그리스
도의 임재를 드러내는 그런 진지함으로 진행되어서 그리스도께서 친히 그의 법정
에서 그 일을 주재하고 계신다는 사실에 한 치의 의심도 없도록 되어야 하는 것이
다.117)

그러나 기본적으로는 예수 그리스도께서 말씀하신 마태복음 18:15-17절 말씀에 근
거하고 있다.

Treatises,(Philadelphia:WestminsterPress,1954),31.
116)JohnCalvin,『기독교강요』하,282.
117)위의 책,279.
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네 형제가 죄를 범하거든 가서 너와 그 사람과만 상대하여 권고하라 만
일 들으면 네가 네 형제를 얻은 것이요.만일 듣지 않거든 한두 사람을 데리고 가
서 두세 증인의 입으로 말마다 확증케 하라.만일 그들의 말도 듣지 않거든 교회
에 말하고 교회의 말도 듣지 않거든 이방인과 세리와 같이 여기라.(마18:15-17)

칼뱅은 시간이 흐르면서 권징의 절차에 있어서 구체적으로 밝히고 있다.우선 개별
적으로 접촉하여 시도하고 이 것에 실패할 경우 몇 사람의 증인들과 함께 시도하
며,그래도 안 될 경우는 교회의 법정인 “장로들의 총회”에서 해결케 하였다.칼뱅
은 출교(excommunication)와 저주(anathema)를 구별하였으며,전자는 장차 받을 정
죄를 경고하면서도 교정을 요하는 것이요,후자는 완전히 파멸을 선고하는 것이라
고 보았다.그리고 치리에 의해서도 죄악의 문제가 해결되지 않을 경우 그렇다고
평신도가 교회를 떠나서도 안 되며 목사들 자신도 목회를 포기해서는 안 된다고 한
다.118)

칼뱅은 『기독교강요』 최종판에서 금식기도를 권징의 마지막 부분에서 다
루었다.금식은 권징의 책벌로써 세 가지 목적과 특히 회개의 표시로서 금식기도를
강조하였는데,사람의 범죄는 자기 몸의 행동으로 지었기 때문에 금식을 통하여 육
체를 약하게 하고 제어하여 방종에 빠지지 않도록 하기 위한 것이었다.그리고 하
나님 앞에 나아가 우리의 허물을 고백하고자 할 때 우리 자신을 낮춘다는 것을 증
거 하기 위하여 금식을 사용해야 한다고 하였다.119)

칼뱅에게 있어서 금식은 개인이나 교회,그리고 국가가 하나님의 심판을
당할 때에 모두 금식하며 통회 자복해야 하기 때문에,그리고 하나님의 존전에서
자신의 범죄 사실을 인정하고 자기를 낮추며,참회하기 위해서 오늘날에도 필요한
것으로 보았다.칼뱅은 자신의 삶 또한 “검소함과 깨어있음”으로 모든 그리스도인
의 전 생애가 그래야 한다고 보았다.그러나 권징의 책벌로 금식과 기도가 주어졌
을 때 가장 중요한 것은 “마음의 내적인 느낌”과 “죄에 대한 증오”그리고 “하나
님을 두려워한 나머지 죄악에 대한 참된 통회”가 있어야 한다는 것이다.120)칼뱅의
금식은 외형적 신앙이나 공로주의가 아니라,죄에 대한 강한 단절과 결단으로 마침
내 해방과 자유를 위한 것이었다.

118)이형기,『기독교강요 요약』,396.
119)위의 책,286.
120)이형기,『종교개혁 사상사』,476-77.
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Ⅲ.칼뱅과 제네바 컨시스토리

A.컨시스토리(Consistory)121)이해

1980년 이후 칼뱅의 컨시스토리는 교회사학회에서 큰 관심을 받게 되었다.
왜냐하면 그동안의 교회사는 대중적인 관심을 끄는 주제나 인물에 집중하여 기술되
어 왔지만,컨시스토리는 평신도들의 구체적이 삶과 제네바시,그리고 칼뱅당시의
교회의 구체적인 모습들을 보여주기 때문이다.최근의 교회사의 연구는 컨시스토리
와 같은 새로운 주제를 통하여 교회사의 다양한 이해와 접근을 가능하게 하였다.
이런 관점에서 칼뱅의 컨시스토리 연구는 지도자 중심의 교회 역사 기술을 벗어나
제네바시의 ‘평신도의 삶’과 ‘제네바교회의 모습’에 대한 새로운 이해를 가능하게 해
준다.이에 대하여 이정숙은 컨시스토리 연구에 대하여 “교리나 사상만이 아닌 일
상의 삶을,성직자뿐만 아니라 평신도들의 삶을,남자만 아니라 여자들까지 포함한
역사가 가능해진다”122)고 하였다.

이런 면에서 칼뱅의 컨시스토리는 미국 교회사가들의123)큰 주목을 받게
되었다.컨시스토리에 관한 기록문서는 1542년부터 칼뱅이 죽은 1564년까지 기록된
것으로 현재 총 21권으로 정리되어 미터센터(MeeterCenter)와 프린스턴 신학대학

121)칼뱅의 컨시스토리는 1541년 제네바의 『교회법령』에 의거하여 칼뱅의 주장
으로 만들어진 치리법원이었다.칼뱅의 컨시스토리(consistory)는 우리말 번역으로 적합한
말을 찾기 어렵다.사전적 의미로는 종교법정,종교회의를 말하고 로마가톨릭에서는 추기경
회의,성공회에서는 교구사법기관의 의미로 쓰인다.혹자는 당회라고 번역을 하기도 하지만
그 뜻과 의미가 다르다.박경수 교수는 굳이 번역을 하자면 치리법원이라고 하는 것이 차선
이라고 하였다.그래서 본 논문에서는 번역의 어려움을 감안하여 불어(consistoire),영어
(consistory)를 그대로 사용하도록 한다.

122)이정숙,“제네바 컨시스토리(TheGenevaConsistory)-칼뱅의 신학과 목회
의 접목,”『한국기독교 신학논총』 (Vol.18.2000),159-160.

123)대표적인 학자로는 로버트 킹던(RobertM.Kingdon)교수와 그의 제자들이
었던 토마스 램버트(Tomas A.Lambert),이사벨라 와트(Isabella M.Watt),몬터 (E.
William Monter)등이 있으며,미국 미시간 주의 칼뱅 연구 전문기관인 미터센터(Meeter
Center;HenryMeeterCenterforCalvinStudies)에서 집중적 연구가 진행되고 있다.이
연구기관에서 컨시스토리에 대한 불어판을 킹던과 왈레이스 맥도날드(M. Wallace
McDonald)가 영어로 번역한 것이 바로 칼뱅의 컨시스토리 The Resisters ofthe
ConsistoryofGenevaintheTimeofCalvin,VolumeI:1542-1544,이다.



- 40 -

교 도서관,위스콘신-메디슨 대학과 스코틀랜드의 성 앤드류대학에서 컴퓨터에 자
료화되어 보관되어 오고 있다.124)

이러한 새로운 자료들은 제네바에서 반 성직주의나 간통과 이혼,여성의
문제 등 새로운 연구를 자극하고 있다.새로운 연구에서 나타나는 칼뱅은 제네바의
교황이나 독재자,조직신학자라는 평가보다는 칼뱅 자신이 그리스도인들과 함께 제
네바시를 하나님의 도성으로 만들어 가고,그들의 필요를 채워주는 목회자였음을
보여준다.그래서 그는 하나님의 말씀의 봉사자였고 영혼들의 목자였다.125)이정숙
은 그의 논문,제네바 컨시스토리(TheGenevanConsistory)에서 칼뱅의 컨시스토리
연구의 의의를 이렇게 말했다.

컨시스토리 연구는 좁게는 16세기의 평신도들의 삶을 통하여 칼뱅 신학
이 어떻게 현실에서 구체화되었는지를 알려준다.또 넓게는 16세기 이후 개신교회
들의 성도의 훈련과 권징제도를 이해하는 기초 자료가 된다.교회의 권징은 인간
의 선행을 구원의 조건에서 완전히 배제하고 있는 개신교 안에서 발생 가능한 개
신교도들의 “도덕률 폐기론의 유혹”(antinomianstemptation)을 경계하고 규제하는
방법으로 활용되었다.칼뱅은 이러한 권징제도를 주님께서 그의 교회에게 허락하
신 유익한 것들 중의 하나(oneofthemostprofitableandsalutarythingswhich
theSaviorvouchsafedtohischurch)로서 이해했다.칼뱅은 이러한 제도가 로마
가톨릭교회에 의해 가장 잘못 사용되어지고 있다고 한탄하기도 했다.126)

따라서 컨시스토리는 로마가톨릭교회의 권징에 대한 비판을 넘어서고 있다.칼뱅의
컨시스토리는 제네바 교회에 대한 참된 모습을 보여주고 있으며,칼뱅의 종교개혁
이 신학적 이론이 아닌 실제로 적용되어 나타났던 것이다.

1.컨시스토리 형성

취리히의 종교개혁자 츠빙글리의 개혁교회는 점점 서쪽으로 나아갔다.칼
뱅은 츠빙글리의 개혁을 제네바에서 계속 발전시켰다.제네바는 취리히를 이어받아
츠빙글리의 도시와 루터의 도시를 능가하였으며 “프로테스탄트의 로마”가 되어 주
변 개혁교회들에게 큰 영향을 미치기 시작하였다.127)칼뱅은 1536년 9월 1일부터 제

124)박경수,“칼뱅 연구의 최근 경향,”337.
125)위의 책,338.
126)이정숙,"제네바 컨시스토리,"161-62.
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네바 개혁운동에 적극 참여하였다가 교회의 치리권 문제로 제네바 시정부와 갈등하
였으며,1538년 4월 22일 제네바에서 추방당했다.칼뱅은 추방을 당한 후에 슈트라
스부르크에 가서 1541년까지 거주하였다.슈트라스부르크 체류기간에 칼뱅의 신학
과 사상은 슈트라스부르크의 종교개혁자인 부처의 영향을 크게 받았다.특별히 교
회의 직제와,예정론,성례전 그리고 교회정치와 권징에 대하여 깊이 영향을 받았
다.128)

칼뱅이 제네바를 떠난 뒤 제네바의 추기경 사돌렛(JacopoSadolet)의 선동
으로 제네바는 혼란 가운데 빠져들었다.사돌렛은 제네바 시민들을 다시 로마 가톨
릭교회로 회귀할 것을 촉구하였고 종교개혁의 오류를 지적하면서 비난하였다.이러
한 어려운 상황에서 사람들은 종교적,정치적 위기를 해결할 인물로 칼뱅이 다시
돌아오기를 원했다.결국 제네바 시의회는 1540년 칼뱅과 파렐의 귀환을 요청하는
초청장을 보냈고,파렐의 강권으로 칼뱅은 1541년 9월 13일 제네바로 귀환하였다.
칼뱅은 이 때 귀환조건으로 제네바 시의회가 성문화된 『교회법령』을 만들고 그에
기초하여 제네바를 거룩한 도시로 개혁할 것과 제네바 시민을 교육하기 위한 학교
설립을 내세웠다.129)또 하나의 귀환 조건이 있었는데 그것이 바로 치리와 권징에
대한 보장이었다.1541년 칼뱅이 제네바로 귀환하게 되었을 때 그는 승리를 거둔
장군과 같이 제네바 정부에 항복조건을 받아내었고 교회의 치리,권징의 문제는 제
네바 종교개혁에 중요한 주제가 되었다.130)

제네바에 돌아온 칼뱅은 기독교 교리가 온전하게 보장된 장로 제도를 세우
는데 발판을 마련하였다.하나님의 말씀에 기초하여 장로정치와 교회의 질서가 적
절히 유지될 수 있는 『교회법령』(TheEcclesiasticalOrdinancesofthechurchof
Geneva)을 제정하였고 이 법안은 1541년 11월 20일 모든 시민의 동의로 통과되었
다.이 문서의 특징은 칼뱅이 슈트라스부르크에서의 목회적 경험과 부처의 영향 속
에서 교회의 4가지 직제를 확립한 것이었다.여기에서 그는 목사의 직무가 말씀선
포,교육,훈계,권면,성례전 집행 외에 장로들과 함께 권징을 하는 것이라고 하였
다.또한 장로들의 직무는 시민의 행실을 감독하고 잘못한 자들을 훈계하며,성찬식

127)PhillipSchaff,『스위스 종교개혁』,224.
128)박경수,“부처와 칼뱅 :16세기 교회일치의 옹호자들,”한국칼뱅학회,『칼뱅

연구』 (서울:한국장로교출판사,2005),172.
129)오덕교,『장로교회사』,94-95.
130)PhillipSchaff,『스위스 종교개혁』,367.
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에 앞서서 교인들의 삶을 검증하는 것이었다.131)
그래서 로버트 킹던은 “1536년부터 종교개혁의 정신이 공식적으로 나타났

던 제네바시에서 칼뱅의 주장으로 컨시스토리가 설립되었다”132)고 하였다.그는 칼
뱅의 컨시스토리의 형성을 두 가지로 보았는데,첫째는 모든 사람들이 개혁교회의
교리를 수용하도록 교육하기 위함이었고,둘째는 기독교인들의 그리스도인의 삶의
양식을 실천하고 확신하는 것을 훈련하기 위하여 1541년에 설립된 것이라고 하였
다.133)

칼뱅은 일찍이 망명생활 시절부터 슈트라스부르크의 종교개혁자 마르틴 부
처(Martin Bucer)와 바젤에서 1526년 종교개혁을 시작한 오이콜람파디우스
(JohannesOecolampadius,1482-1531)의 영향을 받아 교회와 시의회 의원이 대표하
는 치리기관을 만들려고 했다.1530년 바젤의 종교개혁자 오이콜람파디우스는 마태
복음 18:15-18에 근거하여 사도 시대처럼 교회 치리를 감독하기 위해 장로들이 임
명되어야 한다고 제안하였다.그는 목사 4명,시의회 대표 4명,평신도 대표 4명으
로 구성된 12인 위원회가 교회의 권징을 담당하고,지역 교회에서는 3명의 위원회
가 동일한 임무를 수행해야 한다고 하였다.134)이러한 구상은 훗날 칼뱅에게 컨시스
토리를 구상하는데 도움을 주었다.

종교개혁자 부처는 교회를 악으로부터 순전하게 보호하기 위해 치리를 시
행하는 것이 필수적이라고 하였다.교회가 구원 공동체뿐만 아니라 성도들의 견고
한 사랑의 공동체를 형성할 때에도 역시 치리가 필수적이라고 보았다.이렇게만 되
면 교회는 참으로 슈트라스부르크 시민 공동체에 모범을 보일 수 있을 것이라고 생
각하였다.135)1538년에 그는 『참된 목회』(VonderwahrenSeelsorge)에서 교회의
직분에 대하여 기술하면서 말씀을 설교하는 목사와 교회의 권징을 맡은 장로가 함
께 목자로서 교회를 다스려야 하며,목사와 평신도로 구성된 협의회(collegium)를

131)황정욱,“칼뱅과 오늘의 개혁 교회,”138.
132) Robert M. Kingdon, Adultery and Divorce in Calvin's Geneva,

(Cambridge:HarvardCollegePrinted,1995),1.
133)RobertM.Kingdon,“A New View ofCalvinintheLightoftheResisters

oftheGenevaConsistory,"21.
134)송인설,“장로직분의 역사적 발전과 신학적 전망,”219.
135)최윤배,“마르틴 부처의 교회론 -그리스도의 나라로서 교회,”『하나님 나

라,역사 그리고 신학』 (이형기교수 은퇴논문편찬위원회,2004),304-05.
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구성하였다.이러한 부처의 구상은 1538년에서 1541년까지 체류했던 칼뱅에게 그대
로 전달되었다.136)

칼뱅의 귀환과 『교회법령』의 가장 중요한 특징은 권징을 매우 강조하고
있다는 점이다.칼뱅은 바젤의 오이콜람파디우스와 슈트라스부르크의 부처로부터
교회가 치리의 공동체로서 강조한 권징에 영향을 크게 받았다.이러한 배경에서 칼
뱅의 컨시스토리는 1541년 제네바시의 『교회법령』을 근거로 만들어졌으며 교육,
상담,회복을 목적으로 하는 치리법원이었다.그러므로 컨시스토리는 칼뱅의 종교개
혁 사상과 매우 밀접하게 연결되어 있으며,제네바의 종교개혁교회의 중요한 특징
이 되었다.칼뱅은 이 컨시스토리를 통하여 오직 성경대로 참된 교회를 보존하고
권징을 통하여 성도들의 삶을 훈련하며,상담하고 교육시켜 용서와 화해의 참된 제
네바 공동체를 형성하고자 하였다.

2.컨시스토리 조직

제네바의 컨시스토리 조직에 관한 성경적 근거는 마태복음 18:17절의 ‘교
회’에 대한 이해를 어떻게 하느냐에 있었다.중세 로마가톨릭은 교회를 성직자 중심
으로 이해하고 권징 또한 성직자 중심의 치리였다면,종교개혁자들은 교회를 신자
로 이해함으로써 성직자와 신자들이 함께 치리에 참여하고,권징의 권한도 몇몇 성
직자가 아닌 교회 전체에 부여된 것으로 이해하였다.칼뱅은 교회가 처음부터 치리
의 권한을 부여받았고 출교의 권한 또한 교회를 정화하고 죄인들의 삶을 수정해 주
는데 있기 때문에 교회의 권한으로 보았다.칼뱅은 고린도전도 5:1절에서 출교가 장
로들만의 결정이 아니라 교회의 동의 하에 이루어졌다는 사실에 주목하였다.따라
서 칼뱅이 제안한 컨시스토리는 교회의 독립적 권징기관으로,로마 가톨릭과 같이
소수 성직자 중심의 치리를 거부하고 교회 회중의 전체가 권징에 참여하는 것을 중
요하게 생각하였다.137)칼뱅은 보이는 교회의 한계를 극복하고 죄의 권세에 맞서 싸
울 성경말씀을 믿으며,민주적이고 회중 중심의 치리기관을 기대하였던 것이다.

컨시스토리는 12명의 목사와 12명의 장로로,총 24명으로 구성되었다.특히
『교회법령』에 의하면 컨시스토리에서 활동할 장로의 피택 기준은,선하고 정직한

136)송인설,“장로직분의 역사적 발전과 신학적 전망,”221-22.
137)이정숙,“제네바 컨시스토리,”169-70.
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삶을 사는 사람들로 책망할 것이 없고 의심할 것이 없는 자여야 하고,무엇보다도
하나님을 두려워하며 영적인 신중성을 가진 자라야 했다.138)의장은 4명의 행정관
중에 한 사람이 이끌었다.이들은 제네바시의 중요한 행정관리들로 매년 선출되었
다.컨시스토리를 위해서 장로들 가운데 12명이 몇 년 동안 연속해서 선출되었다.
이들의 선출과정은 제네바시의 실제 행정조직이었던 소위원회(thesmallcouncil)에
서 2명을 선출하였다.또한 외무정책을 포함하여 사건들을 다루었던 60인회(the
CouncilofSixty)로부터 4명을 선출하였다.그리고 상위기관이었던 200인 의회에서
6명을 선출하였다.장로는 제네바시의 이웃들과 그 지역의 대표자들로 선택되었
다.139)선발 절차는 소의회가 후보를 선출하여 200인회에 제출하면 200인회는 이를
검토하고 적합성 유무를 확인한 후 그들을 불러 서약을 하고 업무에 들어갔다.이
들의 주 업무는 제네바에 거주하는 사람들의 생활을 살피고 그릇된 삶을 살고 있는
사람들을 친구처럼 권하며,목사회에 이 사실을 보고하여 함께 형제애의 권면 또는
권징을 시행하였다.140)

칼뱅은 전체적로 그들의 조정자(moderator)역할을 맡았다.칼뱅의 중요한
업무는 컨시스토리 회원의 하나 됨을 위해,평신도와 목사의 공정한 균형을 잡아가
고 조정하는 것이었다.그리고 목사와 장로 외에 직원 두 사람은 소환관(officer)과
서기였다.소환관은 컨시스토리 자체가 법적 권한이 없다는 점을 고려하여 사람들
을 소환하는 법적 권리를 부여받고 일하는 직원이었고,서기는 기록을 담당하였다.
컨시스토리의 의장은 시의회에서 파견된 행정장관 중의 한 사람이 맡아 인도하였
다.141)

그러므로 칼뱅의 컨시스토리는 성직자들과 평신도들의 연합체로서 목사회
보다 규모와 영향력이 컸다.그리고 교회와 국가의 연합을 대변했다.그러나 컨시스
토리가 중세 로마가톨릭과 같은 종교재판소는 아니었다.오로지 영적인 검(劍)만을
사용할 수 있었고 세속정부의 처벌들과는 관련이 없었다.오히려 세속적 처벌은 시
의회에 속한 권한이었다.컨시스토리는 단지 하나님의 말씀에 따라 훈계할 권한만

138)OrdinnancesEcclesiastique.InResistredelaCompagniedesPasteursde
GeneveautempsdeCalvin,vol.I,(Geneve:librairieDroz.1964),2에서 재인용.

139)RobertM.Kingdon,"CalvininLightofGenevaConsistoryResister,"22.
140)이정숙,“제네바 컨시스토리,”163-64.
141)RobertM.Kingdon,"Calvin in LightofGeneva Consistory Resister,"

21-22.
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가지고 있었다.142)

3.컨시스토리의 활동

컨시스토리는 매주 목요일 정기적으로 모였는데 제네바시에서 일어난 범죄
나 나쁜 행실에 대하여 심리하여 공적인 질책에 해당되는 충고(remonstrance또는
admonition)를 해 주었는데 이것은 공식적인 용서를 전제로 하였다.이것은 로마 가
톨릭의 고해성사 때 신부의 사면 선언과 유사한 심리적인 기능을 한 것으로 보인
다.143)컨시스토리 구성원들의 주 업무는 제네바에 거주하는 사람들의 생활을 살피
고 그릇된 삶을 살고 있는 사람들을 친구처럼 권면하며,이 사실을 목사회에 보고
하여 함께 형제애의 훈련 속에서 권징을 시행하였다.장로들과 관리들은 참석했던
회기에 따라 약간의 급료를 받았다.시에서 급료를 받는 목사들은 컨시스토리 일이
목사의 규정된 사역으로 보았기 때문에 급료를 받지 않았다.144)

킹던을 중심으로 한 컨시스토리 기록 문서를 연구한 결과,칼뱅 당시 제
네바의 컨시스토리는 강제적이고 잔인한 종교재판소가 아니라,신자들을 감독하여
범죄 한 사실에 대한 치리법원의 심리가 열려 판결을 하였고 교육과 훈련을 통하여
성화의 과정에 이르게 하는 목회상담적인 기능을 하였다.이 점에서 제네바의 컨시
스토리는 중세 교회의 종교재판소와 크게 다른 것이었다.컨시스토리에 소환되어
오는 사람들은 주로 귀족,피난민,원로,전문가 등 제네바시의 주요 인사 등이 있
었다.그리고 뛰어난 예술가,여행자,노예,문맹인 등 특정한 사람들도 포함되어 있
었다.소환된 사람들 중에 가장 높은 비율을 차지한 사람들은 여자들이었다.145)따
라서 컨시스토리는 제네바의 거의 모든 시민들의 삶에 대하여 광범위한 훈련과 목
양이 이루어졌음을 알 수 있다.

1555년은 칼뱅의 제네바 목회에 있어서 매우 중요한 전환점이 되었다.왜
냐하면 컨시스토리의 출교권과 해벌권이 재확정 되었고,칼뱅을 따르던 사람들이
제네바시에서 정치적 입지를 굳혔기 때문이다.특별히 1556년은 칼뱅주의를 확장시

142)PhillipSchaff,『스위스 종교개혁』,414.
143)박경수,“칼뱅 연구의 최근 경향,”337.
144)RobertM.Kingdon,"CalvininLightofGenevaConsistoryResister,"22.
145)위의 책,22.
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키는 구체적인 제도가 생겨났는데 그것이 일반심방제도(generalvisitation)이다.
1556년 이전에는 제네바시의 심방은 특정집단이나,병자,교도소심방 정도가 다였
다.그러나 일반심방제도의 시행으로 개신교도들을 좀더 가까이 살펴보는 것이 가
능하게 되었고,신자들을 더 자세히 살핌으로 주님의 성만찬이 더러워지지 않게 하
였으며,사람들이 하나님께 대한 의무를 다 할 수 있도록 돌보아주고,하나님의 거
룩하신 말씀이 더 많이 들려지도록 노력하였다.146)그러므로 컨시스토리의 역할과
활동이 본격화 되었던 것은 1555년 이후였다.왜냐하면 1555년 이후에 칼뱅이 제네
바에서 정치적으로 주도권을 잡아갔고,1556년에 일반심방제도가 채택되면서 성도
들의 삶을 깊숙이 살핌으로 목양과 감독이 가능해졌기 때문이다.

로버트 킹던은 그동안의 컨시스토리 활동에 대한 이해가 심각하게 왜곡되
어 왔다고 지적하였다.특별히 역사가들이 심각한 처벌을 했던 몇 개 안되는 대형
사건들만 언급함으로써 컨시스토리의 사역을 왜곡하였다.그들은 컨시스토리를 강
력한 종교재판(inquisitorialcourt)의 한 종류로 보았지만 컨시스토리가 법정이라기
보다는 오히려 필수적인 상담 서비스 활동에 더 가까운 것이었다.147)킹던은 컨시스
토리의 궁극적인 역할을 3가지로 보았는데 첫째는 청문회(ahearingcourt)적인 역
할,둘째 필수적 상담서비스(acompulsorycounselingservice)의 역할,셋째는 교육
적 기관(aneducationalinstitution)의 역할 등으로 보았고,이 세 가지 역할을 위해
컨시스토리는 가장 우선적이었고 가장 영향력 있는 기관이었다고 하였다.148)

몬터(William Monter)의 연구에 의하면 칼뱅의 컨시스토리 이후 제네바시
의 범죄율에 큰 변화가 있었다.149)실제로 1558년에 칼뱅은 빈익빈 부익부 현상을
억제하고 사회적인 빈곤을 퇴치하기 위해 사치와 무절제한 생활을 규제하는 법률을

146)이정숙,“출교에 관한 존 칼뱅의 신학과 제네바 컨시스토리의 활동,”한국칼
뱅학회,『최근의 칼뱅연구』,325.

147)R.M.Kingdon,"CalvininLightoftheGenevaConsistoryResister,"23.
이 부분은 중요하기에 원문을 표기 한다.“Our knowledge ofthe operation ofthe
Consistoryhasbeendistortedconsiderablybytheconcentrationofthepasthistorianon
a few spectacular cases ofpeople who protested vehemently and were punished
severely.TheygivetheimpressionthattheConsistorywasakindofinquisitionalcourt.
Butprotestswereinfacttheexception.TheConsistorywasclosertoanobligatory
counselingservicethantoacourt.”

148)RobertM.Kingdon,AdulteryandDivorceinCalvin'sGeneva,4.
149)이정숙,“제네바 컨시스토리,”170.
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제정하여 시행했다.경박한 가요와 춤과 도박은 벌금형으로 규제했고,가정의 순결
을 위해 혼외관계는 체형으로 다스리는 등 결혼법으로 규제하였다.여성을 보호하
기 위하여 남편과 아내에게 동등한 권리를 선언했고,남편의 부정한 행동에 대해
부인의 이혼을 인정해주었으며,부인을 학대하는 남편은 처벌되었다.이 외에도 남
편의 심한 방탕과 7년 이상 가출한 경우에 이혼을 인정하였다.부모들은 자녀를 의
무적으로 학교에 보내도록 규정하였고,어린이들은 교회학교에서 교리문답과정을
공부하게 하였으며,성인들은 예배에 의무적으로 참석하게 했다.유아나 가축을 돌
봐야 하는 사람을 제외하고 예배에 참석하지 않으면 벌금을 부과하였다.150)

칼뱅의 컨시스토리는 교회법 안에서의 순수한 훈련으로 성도의 삶을 단순
히 통제하는 것이 아니라 성화시키기 위한 것이었다.그래서 칼뱅은 권징을 교회의
표지에 포함시키지 않았지만 칼뱅주의자들은 성도의 표지에 포함시켜 그리스도인의
경건한 삶의 과정으로 이해하였다.보이는 교회에 살고 있는 신자들은 세례와 성만
찬을 통해서 참 신자임을 증명하는 표지를 가진다.신자는 삶의 모범을 보여야 하
는데 이 삶의 모범과 기준이 바로 성도의 표지이다.151)그러므로 성도로서 삶의 모
범은 교회의 표지에 속하지 않지만 매우 중요한 것으로써 경건한 삶을 훈련하고 성
화시키는데 필수적인 것이다.이를 위한 수단이 바로 권징이었다.

킹던은 컨시스토리의 공식적인 책벌의 하나였던 ‘충고’(admonition)를 시
행하였는데 여기서도 컨시스토리의 공식적인 책벌의 원칙은 공식적인 화해(a
formalreconciliation)라고 보았다.152)그러므로 칼뱅의 컨시스토리는 출교에 목적이
있는 것이 아니라 회복과 화해에 있었고,그것은 처벌이 아니라 교육과 훈련의 의
미를 가지고 그리스도인으로 경건한 삶을 살도록 함으로써,성화를 강조한 것이었
다.칼뱅이 컨시스토리의 교육적 의미를 얼마나 강조했는지에 대하여 로버트 존슨
(RobertJohnson)은 루터보다 칼뱅이 신학 사상을 더 체계적으로 진술하였고,신학
그 자체보다 교육에 더 역점을 둔 사상가이며 실천가였다고 평가하였다.153)

150)이양호,“칼빈파의 제네바와 재세례파의 후터 공동체의 이상,”115-16.
151)이정숙,“제네바 컨시스토리,”170.
152)RobertM.Kingdon,"Calvin in LightofGeneva Consistory Resister,"

22-23.
153) Robert C.Johnson,Authority in Protestant Theology (Philadelphia:

WestminsterPress,1959),42.
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4.컨시스토리의 목적

a.교육과 훈련,그리고 성화
칼뱅의 권징을 교육과 훈련,그리고 성화의 과정으로 이해하는 것은 치리

를 더 올바르게 이해하도록 도와준다.칼뱅은 이미『기독교강요』에서 말했던 권징
의 목적과 의미들을 제네바의 컨시스토리를 통해서 그대로 적용하고 실천하였다.
칼뱅은 권징의 참된 의미를 성경과 고대 교부 키프리아누스,크리소스토무스,아우
구스티누스의 전통에 따라 “평화”,“온유”,“화목”에 근거하여 컨시스토리를 운영하
였다.성경은 그리스도 안에서 모든 주의 은혜와 자비와 긍휼의 풍성함을 선언하고
있기 때문에 컨시스토리의 모든 사역도 성경과 하나님의 주권에 근거하고 있었다.

컨시스토리는 권징을 통해서 결코 죄인들을 파멸에 떨어뜨리려 하는 것이
아니었다.권징은 하나님의 택정된 사람들 가운데서 어떤 사람들을 제거시키려는
것이 아니고,회개하고 돌아올 때까지 저들을 교회와 그리스도로부터 일시적인 분
리였다.따라서 컨시스토리는 이런 과정을 통하여 신자들에게 하나님의 말씀과 그
리스도인으로서의 삶을 돌아보게 하고 훈련하도록 도움을 주었다.만약 어떤 신자
들이 계속해서 죄를 고집할 경우에도 이들을 주님께 맡기고 밝은 앞날이 오기를 기
도해야 하며,최후의 저주와 죽음의 심판은 주님 손에 맡겨야 한다.

그러므로 칼뱅은 컨시스토리의 목적이 바로 교육과 훈련에 있었고,치리
그 자체보다는 해벌을 강조하였다.칼뱅의 컨시스토리의 출발은 참된 교회의 모습
과 전적으로 타락한 인간이 말씀대로 경건한 삶을 살도록 훈련하고 교육하며,성화
의 과정으로 이해하고 발전시켜 갔다.심지어 출교의 경우라도 회개의 징표가 있다
면 출교자의 위치는 곧바로 회복되었다.이것은 아우구스티누스가 돌아온 도나투스
주의자들을 영접하고 감독의 직분을 곧바로 회복해 준 것과 같았다.따라서 구원받
은 성도들이 죄를 짓는 것은 불가피한 일이었지만,죄를 짓고 난 후의 회개는 기독
교인의 삶에서 필수적이었다.그래서 칼뱅은 로마 가톨릭의 고백성사 대신에 스스
로 교회공동체 안에서 회개하는 것을 그리스도인의 삶으로 강조하였다.

칼뱅의 죄의 개념은 죄의 공공성 여부와 교회에 끼친 유해한 영향을 기준
으로 파악되었다.공공연한 죄가 자행되어 교회 전체에 분란을 일으켰을 때에는 교
회가 적절한 조치를 취하여 교회에서의 본을 보이고,비밀스런 죄가 저질렀을 때에
는 마태복음 18장의 말씀대로 그 절차에 따라 처리되었다.154)
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네 형제가 죄를 범하거든 가서 너와 그 사람과만 상대하여 권고하라 만
일 들으면 네가 네 형제를 얻은 것이요 만일 듣지 않거든 한두 사람을 데리고 가
서 두세 증인의 입으로 말마다 증참케 하라 만일 그들의 말도 듣지 않거든 교회에
말하고 교회의 말도 듣지 않거든 이방인과 세리와 같이 여기라 (마 18:15~17)

1541년부터 1559년까지의 컨시스토리 기록은 견책,벌금,투옥,처형으로
가득차있는 어두운 현장이었다.1545년 페스트가 창궐할때는 20여명이 넘는 남여가
마법을 부리고 있다고 하여 산채로 화형에 처해졌다.1542년부터 1546년 기간 동안
에는 총 58건의 사형과 76건의 추방령이 내려졌다.1558년과 1559년에 모든 종류의
범법 행위에 대해 무려 414건에 달하는 치리가 이루어졌다.이것은 당시 전체 인구
가 2만명 정도였음을 감안할 때 매우 높은 비율이라 할 것이다.155)

한편 이정숙의 연구에 따르면 1555-1556년에 전체 출교자 수는 271명이었
는데,이중에서 해벌을 신청한 자는 모두 45명(16.6%)이었다.그런데 45명 중에서
해벌된 자는 모두 35명(잠정적 해벌자 6명 포함)이었다.해벌을 신청한 자들 중에서
는 78%가 해벌된 것이었다.이와 같은 사실은 컨시스토리의 목적이 책벌에 있지 않
고 해벌에 있었음을 알려주며,시간이 흐르면서 강한 책벌보다는 해벌과 화목에 관
심을 기울였음을 보여준다.

b.출교(Excommunication)와 회복(Restoration)
권징을 수행했던 컨시스토리에서 출교는 권징 가운데 가장 무거운 벌이었

고,죄를 지은 자가 회개할 때까지 효력이 유지되었다.출교에 해당하는 죄는 저주
행위,알코올 중독,간음,주일날 카드놀이,음란한 노래 부른 행위,자살시도,신성
모독,마술,다툼,폭행 등으로 교인의 품행과 도덕적인 삶에 관련된 것이 대부분이
었다.156)

컨시스토리를 통한 권징의 목적은 죄인으로 하여금 주님께 돌아오도록 하
는 것이었다.이러한 회복을 위하여 목사와 장로들은 일주일에 한 번,목요일에 회
합을 가지고 교회의 상황을 함께 논의하고 권징을 시행하였다.157)출교를 당하는 자

154)이정숙,“출교에 관한 존 칼뱅의 신학과 제네바 컨시스토리의 활동,”한국칼
빈학회,『최근의 칼빈 연구』 (서울:대한기독교서회,2001),314.

155) PhilipSchaff,『스위스 종교개혁』,423-24.
156)오덕교,『장로교회사』,99.
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들은 그러한 징계를 통해서 영원한 멸망과 저주에 빠지는 것이 아니라 자기들의 삶
과 도덕성이 정죄를 받았다는 것을 들음으로써 그들이 회개하지 않으면 영원한 정
죄가 있을 수 밖에 없다는 것을 확인시키는 것이었다.출교는 사람을 벌하는 것이
기는 하나 그것은 미래에 정죄를 받을 것을 미리 경고하는 것으로 그를 돌이켜 다
시 구원의 반열에 세우고자 하는 것이었다.158)

그러나 칼뱅에게 있어서 교회의 권징을 제대로 시행하는 데는 많은 어려움
이 있었다.권징의 과정에서 출교를 시행하였지만 권징을 통하여 거짓 교인들을 참
교인들로부터 가려낼 수 있다고 생각하지는 않았다.왜냐하면 그것이 하나님의 주
권에 달려있고 인간이 하나님의 선택을 알 수 없기 때문이었다.가시적 교회는 진
정한 교회에 속한 사람들을 분리할 수 없기 때문에 권징에도 한계가 있음을 인정하
였다.그래서 칼뱅은 권징의 목적이 죄인을 영원히 정죄하는 데 있을 수 없으며,다
만 현재로써 정죄된 자임을 인식하도록 하였다.159)따라서 권징은 처음부터 처벌과
정죄 같은 것은 목적이 될 수 없었고 하나님의 섭리와 주권 때문에 그리스도와의
완전한 분리는 생각할 수도 없었다.

칼뱅은 1537년에 발표한 『교회 조직에 관한 논제』(Articleconcernant
I'organisationdeI'eslise)에서부터 성만찬에 사악하고 불의한 자들의 참여함으로
써 주님의 교회가 사악한 자들의 집단처럼 보임으로써 주님께서 모욕을 당하시지
않도록 하기 위해서도 출교가 필요함을 밝혔다.또한 주님께서도 이미 하나님의 말
씀에 복종하지 않는 자들을 교정하기 위하여 출교를 그의 교회에 말씀하셨다.(마
18:15-17)160)따라서 칼뱅은 중세 로마 가톨릭교회의 신학과 실천의 오용과 타락에
대하여 비판하면서 중세후기 신학의 중요한 문제점 중에 하나를 교황의 출교권의
사악한 사용으로 생각하였다.칼뱅은 출교가 교황들의 권한의 오용이 아닌,구원자
되신 주께서 교회를 위하여 남겨주신 것으로 출교처럼 유익함이 많고 두렵고 떨림
으로 구원을 이루어 가는 데 매우 유익한 것으로 이해하였다.161)이것은 로마가톨릭
과 전혀 다른 출교의 목적으로 칼뱅이 언급한 것이었다.

칼뱅의 출교 개념을 더 잘 이해하기 위하여 칼뱅이 영향을 많이 받은 츠빙
157)PhilipSchaff,『스위스 종교개혁』,413.
158)위의 책,282.
159)OttoWeber,『칼빈의 교회관』,50-51.
160)황정욱,“칼뱅과 오늘의 개혁교회,”137.
161)이정숙,“출교에 관한 존 칼뱅의 신학과 제네바 컨시스토리 활동,”309.
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글리와 불링거에 대해 알아볼 필요가 있다.츠빙글리의 권징에 의하면 목사들은 하
나님의 말씀을 전하여 신도들이 죄에 빠지지 않도록 도와주고,영적인 검을 사용하
여 죄를 벌함으로써 기독교적 사회를 이루어야 한다.그래서 1529년 11월에 열렸던
레네크 회의(RheneckSynod)에서는 가무,음주 등과 같은 각종의 세속적인 유흥행
위에 대해서도 교회의 출교권이 부여되었고,정부와 의논 없이도 시행 할 수 있었
다.그런데 츠빙글리는 권징 중에 성만찬 정지에 대해서,성만찬은 원래부터 죄인들
의 합당치 못한 참여로 절대 더럽혀지지 않기 때문에 굳이 성만찬을 정지시킬 필요
가 없다고 하였다.162)또한 츠빙글리나 불링거는 출교가 죄인을 벌하는 것이고 성만
찬은 죄인을 위로하는 것이기 때문에 서로 같은 목적을 가지고 있다고 생각하였다.
이러한 츠빙글리의 출교신학의 영향 속에서 칼뱅은 출교가 성도의 훈련에서 절대적
으로 필요한 것이며,권징의 독특한 과정으로 나타났다.출교의 권징은 그리스도께
서 모독과 불명예를 당하시지 않도록 하고 성도들이 죄에 대하여 싸우고 이기게 함
으로써 성화되어가며,죄에 의해 교회가 전염되지 않도록 하는데 매우 유익한 것이
었다.163)

칼뱅에게 있어서 출교가 심각한 권징이긴 하지만 성도를 영원한 멸망과 좌
절로 내던지는 것이 아니었다.또한 회개하는 자들에게 출교를 풀어줌으로써 그로
하여금 그리스도안에 있는 연합과 하나님의 공동체와의 화해를 나누도록 하였다.
이것은 오늘날의 출교 개념과는 전혀 다른 것이었다.이정숙은 칼뱅의 출교를 다음
과 같이 말했다.

칼뱅의 출교는 지금의 수찬정지에 가까운 일시적 분리 또는 징계로 생각
하는 것이 좋다.마태복음 18:15-17의 절차에 따라 권징을 시행하되 고집스러운
사람들의 경우는 죄의 내용과 경중에 따라 구두 권면 또는 출교를 적용시켰다.출
교된 자들은 일차적으로 성만찬과 세례에서 제외되었으나 설교를 더 많이 듣도록
명령을 받았다.164)

여기서 중요한 것은 출교자가 가르침을 받기 위해 설교와 예배에 오는 것
을 빠져서는 안 된다는 것이다.칼뱅은 출교 중에라도 교육과 설교를 강조하였다.
왜냐하면 하나님의 말씀이 죄인을 거룩하게 하는 능력을 믿었기 때문이었다.출교

162)위의 책,312.
163)이정숙,“제네바 컨시스토리,”166.
164)위의 책,172-73.
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가 성만찬의 제외 곧 교회 공동체와의 단절이었지만 그것은 영원한 분리가 아닌 일
시적 분리요,미래의 심판에 대한 경각심을 미리 불러일으키는 훈련이었다.그러나
이러한 출교와 회개도 궁극적으로는 하나님의 영광을 위한 것이어야 했다.165)

이와 같은 견해는 칼뱅의 교회론에 기인하고 있다.참된 교회는 하나님을
예배하기로 고백하는데 이것은 세례를 받음으로써 신앙생활을 시작하고,성찬에 참
여함으로써 그들이 하나 되며,하나님의 말씀설교를 통하여 용서와 화해의 공동체
가 된다.그리고 권징을 통하여 참된 교회와 그리스도인의 경건한 생활은 강화된
다.166)그러나 칼뱅시대의 출교는 매우 심각한 처벌이어서 제네바시로부터의 추방과
배척이 있었다.대표적인 것으로 출교자들은 사회생활에 제한을 받았는데,킹던은
이렇게 말했다.

16세기 당시의 세례와 출교에 관하여 출교된 자는 세례에 참여하지 못했
고,어린아이의 후원자가 된다는 것은 평생 동안 가문끼리 연대를 형성하여 사회,
정치 사업상의 관계를 유지하는 것이었다.그러나 출교된 자는 친척이나 가까운
친구의 아이의 후원자로 세례에 참여하는 것이 허락되지 않았다.167)

재세례파의 경우에는 출교된 자가 다른 신자들과 일체의 거래를 할 수 없었다.그
러나 루터는 출교된 자들이 다른 신자들과 제한된 관계를 갖지만 시민법과 상거래
에서 제한을 받지 않는다고 보았다.부처의 경우도 출교가 성도들과의 분리를 의미
하지만 당시 재세례파와 같은 전면적 분리는 아니라고 본다.부처의 영향을 받은
칼뱅 또한 출교된 자들에게 도움이 될 수 있다면 어느 정도 접촉을 허용하였다.
1536년 『기독교강요』 초판에서 칼뱅은 죄인들과 친근하게 살고 친밀한 교제는 허
용되지 않지만 죄인들이 회개하고 돌아올 수 있도록 각종 권면과 위로,자비,부드
러움,은혜를 베풀어야 하며 그들을 위해서 기도할 것을 강조하였다.168)그러므로
칼뱅에게 있어서 출교는 구원으로부터 떨어져 나가는 것으로 이해하기 보다는 죄에

165)Jong-Sook Lee,"Excommunication and Restoration in Calvin'sGeneva.
1555-1556,"Ph.D.Dissertation Submitted to Princeton TheologicalSeminary (New
Jersey,1997),85.

166)OttoWeber,『칼빈의 교회관』,51.
167)Robert.M.Kingdon,"SocialControland PoliticalControlin Calvin's

Geneva,"523.
168)J.Calvin,『기독교강요』,2.B.28,양낙홍 역,(서울:크리스천다이제트,

2005),146.
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대한 하나님의 마지막 심판과 경고로 이해하였기 때문에 출교는 회복과 훈련과 교
육의 의미가 컸다.

출교권에 대한 논쟁으로 대표적인 것이 리버틴169)과의 논쟁이었고,제네바
시의회와도 큰 갈등이 되었다.170)컨시스토리가 시의회와 겪은 가장 두드러진 갈등
은 해벌(회복)권을 중심으로 생겼다.권징과 관련하여 칼뱅은 1553년 9월에 반대세
력 가운데서 리버틴 중의 한 사람인 베르델리어(PhilbertBerthelier)를 수찬정지와
아울러 파문시키려 했을 때 제네바시의 소의회에서 이를 거부하였다.결국 1553년
11월 7일,200인 시의회는 누구에게 출교권이 있는지에 대하여 격론을 벌였고,1555
년 1월 24일 60인 시의회와 200인 시의회는 출교에 관한 컨시스토리의 권한 문제를
확정하기 위해 모였으며 칼뱅과 제네바 목회자들은 1541년 교회법에 근거하여 출교
의 권한이 교회에 있음을 주장하여 승리하게 되었다.171)

이정숙의 연구에 의하면 1555년에 420건의 사건에서 출교건수는 77건으로
18.3%였으며,치리를 받은 1234명중에 92명이 출교되어 7.5%였다.1556년에는 총
730건의 사건에서 출교건수는 142건으로 19.3%였으며,1518명 중에서 169명만이 출
교되어 11.7%로 나타났다.이와 같은 사실을 볼 때 약 80-90%는 출교외의 책벌이
었으며 출교건수 19.3%와 출교자의 수는 11.7%로써 그리 많지 않았음을 알 수 있
다.출교의 이유를 순서적으로 나열하면,신성모독,성적방종,구교신앙,출교자의
성만찬 참여,개신교신앙 불순종,가정문제,권위불복종,우상숭배,술 취함,욕(모독,
험한 말)등이었다.172)

성도의 표지로써 권징을 이해할 때 컨시스토리에 불려온 사람들과 출교된
사람들의 죄목들을 살펴보면 신앙고백 차원의 종교적 이유가 있고,삶의 모범 차원

169)16세기 종교개혁에 가장 대표적으로 강력한 논쟁을 불러일으킨 것은 리버틴
(Libertines)과 재세레파였다.1525년을 전후로 하여 종교개혁도시들에서 급격하게 퍼져갔다.
리버틴은 라틴어 리버티누스(Libertinus)‘자유자’란 뜻으로 16세기 어떤 종교적 사상으로부
터 얽매이지 않았고 자신들의 성향을 따르는 사람들을 말한다.특별히 칼뱅이 제네바시에서
윤리적으로 단호하게 개혁하는 것을 크게 반대하였다.칼뱅 시대에 리버틴은 세 종류가 있
었는데 신학적,정치적,종교적 리버틴이 있었으며 칼뱅의 개혁에 강력하게 반대했었다.칼
뱅은 리버틴파에 대하여 1545년에 논문을 하나 발표했는데.“Treatise Against the
Libertines”이다.이 논문은 리버틴파에 대한 반론이기도 하면서 칼뱅의 신론,기독론,종말
론,기독교 윤리에 관한 중요한 문서로 평가받고 있다.

170)RobertM.Kingdon,"CalvininLightof GenevaConsistoryResister,"23.
171)이형기,『종교개혁신학사상』,283-84.
172)이정숙,“제네바 컨시스토리,”174.
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에서 보는 윤리적 이유,그리고 성만찬 참여 문제 등 크게 3종류로 구분해 볼 수
있다.173)그러나 제네바의 컨시스토리는 출교의 경우에도 가능한 3개월을 넘지 않게
했으며,또한 일 년에 네 차례의 회복할 수 있는 기회를 주어 성만찬에 참여할 수
있도록 준비하였다.174)죄인들의 회개를 통한 회복과 가능한 한 성만찬에 기회를 주
려고 애썼던 컨시스토리의 목적과 칼뱅의 목양적 노력을 엿볼 수 있다.물론 회개
를 거부하고 컨시스토리와 화해하지 못하는 경우에 도피와 이주하는 경우도 생겼
다.1557년에 등장한 “성만찬에 관한 법”에 의하면,어떤 사람이 컨시스토리의 권징
을 받게 되었을 때 6개월 이내에 컨시스토리로 와서 해벌을 신청하지 않으면 시의
회로 보내고 시에서 추방도 가능하게 하였다.부득이하게 신정도시를 떠나게 됨으
로 공동체와 완전 결별(anathema)하는 경우도 생겼다.175)

B.컨시스토리의 의의

칼뱅의 컨시스토리는 교회 정치체제와 권징에 대한 실제를 보여주었으며
제네바시와 교회 그리고 평신도들의 삶을 개혁하는 데 큰 역할을 하였다.칼뱅은
교회의 조직과 질서를 강조하면서도,세상에서 그리스도인의 영적생활을 크게 강조
하였다.176)종교개혁이 참된 교회를 찾는 운동이었다면 컨시스토리는 성도들이 제네
바시에서 말씀과 삶이 일치 되도록 상담해주고 훈련하여 그리스도인의 경건한 삶을
살도록 한 통제 시스템이었다.제네바시에서 성도들이 빛과 소금으로 살게 함으로
써 칼뱅은 신정국가를 기대하였다.결국 칼뱅의 컨시스토리가 영적으로는 교회를
바르게 세우고,세상에서는 하나님의 말씀과 삶이 일치되는 그리스도인의 생활을
꿈꾸었던 것이다.

이러한 관점에서 제네바의 컨시스토리는 평신도들의 참여를 크게 확대시켰
다.과거 로마 가톨릭교회에서는 평신도가 수동적이며 교회법 제정에는 어떤 참여
도 할 수 없었다.그들은 단지 사제에게 복종해야 할 뿐 이었다.이때 루터를 통해
만인제사장 사상을 주장하였고,칼뱅은 평신도들의 참여를 조직화함으로써 지역사

173)이정숙,“출교에 관한 존 칼뱅의 신학과 제네바 컨시스토리의 활동,”327.
174)이정숙,“제네바 컨시스토리,”177.
175)위의 책,182.
176)PhillipSchaff,『스위스종교개혁』,401.
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회와 교회회의에서 자신들의 역할을 제대로 수행할 수 있도록 만들어 주었다.이것
은 훗날 성공회 교회와 미국의 민주정치와 대의제도에까지 영향을 미쳤다.177)

제네바의 컨시스토리는 개신교 신학과 16세기 당시 관례들에 근거하여 제
네바 시민들의 이탈된 행동을 저지하고 개신교도로서의 삶을 살도록 경각심을 일깨
우고 가르침을 강화시켰다.킹던은 컨시스토리는 제네바시를 정화하는데 결정적인
역할을 한 사회 통제 기구였다고 하였다.178)따라서 16세기 컨시스토리 문서(The
ResistersofGenevaConsistory)연구는 3가지 의의로 나눠볼 수 있다.첫째는 칼
뱅에 대한 새로운 조명과 재발견이 가능해졌다는 점이다.둘째는 16세기 종교개혁
당시의 제네바시와 평신도들의 삶과 개혁정신을 재조명할 수 있게 되었다는 점이
다.마지막으로 칼뱅의 컨시스토리의 정신과 엄격한 권징은 정체현상에 있는 학국
교회에 귀한 교훈을 남기고 있다.

1.칼뱅의 재발견

제네바 컨시스토리는 칼뱅에 대한 새로운 이해를 더해준다.그동안 칼뱅에
대하여 사람들은 위대한 종교개혁자와 신화적 인물로 인식하면서 고정된 이해가 있
었다.그래서 칼뱅만큼 역사적 평가가 다양한 인물도 흔하지 않을 것이다.칼뱅이라
는 이름이 등장할 때면 사람들은 제네바의 신정정치가,예정론의 주창자,개신교 운
동과 장로교의 조직자,세르베투스를 화형에 처한 편협하고 완고한 사람으로 기억
한다.특별히 16세기 이후로 제네바는 전투적인 개혁교회의 도시로 인식되면서 칼
뱅을 “제네바의 교황”과 같이 평가하기도 한다.179)

스토페르(RichardStauffer)는 역사상 칼뱅만큼 오해받고 있는 인물도 없기
때문에 그에 대한 재조명이 필요하다고 보았다.16세기 종교개혁 당시 칼뱅에 대한
수많은 비판자들과 적대자들이 있었다.칼뱅에 대하여 신학적으로나 인간적으로 신
랄하게 비판했던 볼섹(JeromeBolsec)을 시작하여,재세례파와 리버틴(Libertines)이
있었다.이러한 칼뱅에 대한 오해를 풀어주고 새로운 칼뱅을 조명해 줄 수 있는 문
서가 바로 제네바 컨시스토리 문서이다.이 문서는 칼뱅에 대한 새로운 모든 연구

177)위의 책,404.
178)이정숙,“칼뱅 연구의 최근 동향,”245-46.
179)박경수,“칼뱅 연구의 최근 경향,”320.
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에 대하여 문을 활짝 열어 놓았다.180)
최근에는 프린스톤 신학교 교수인 맥키가 칼뱅의 경건에 관한 책들을 편집

하였고 칼뱅이 경건한 목회자였음을 밝혀주고 있다.맥키는 칼뱅의 『기독교강요』
자체가 사실은 매우 강한 목회적 방향을 제시하고 있으며,그러한 입장에서의 칼뱅
은 진실로 회중들을 돌보는 목회자요,목회자들의 교사였으며,그의 경건 또한 목회
를 위한 경건으로 보았다.181)포드 베틀즈(FordLewisBattles)도 칼뱅은 조직신학
자가 아니라 종교적 영성이 깊은 사람이요,『기독교강요』 또한 『신학대전』
(summatheologiae)라기 보다는 “경건대전”(summapietatis)이며,칼뱅의 정신적
힘이야 말로 경건에서 나왔고,그 경건의 산물이 그의 신학으로 나타났다고 하였
다.182)베노잇(JeanDanielBenoit)또한 칼뱅이 목회자였음을 강조하였고,칼뱅의
마지막 유언에서 조차도 스스로가 목회자의 자의식을 보여주었는데,제네바 교회에
서 하나님의 말씀의 사역자인,나 장 칼뱅이라고 하였다.183)따라서 컨시스토리를
통해서 본 칼뱅은 신자들을 심방하고 살피는 목양과 교회와 영혼을 치유하는 설교
가,상담가,목회자이었다고 보는 것이 최근의 경향이다.

목회적인 관점에서 본 칼뱅은 언제나 종교적 관용과 신중함을 보였다.컨
시스토리의 권징은 언제나 온유한 사랑에서 출발한 돌봄이었다.칼뱅은 사도바울의
말씀을 따라 죄인들을 존중하고 권징도 중요하지만 올바르게 잘 사용되는 것은 더
욱 중요하다고 보았다.심지어 하나님 말씀인 성경의 권위에 도전하고 불순종 하는
자들이라 할지라도 우리의 적으로 간주하지 말고 형제로 존중하기를 원했다.칼뱅
의 일생을 보면 실제적으로 화해와 평화를 도모하기 위하여 피나는 노력을 기울였
던 영혼의 목자였다.그는 교회를 사랑한 목회자요 설교자였으며,형제들의 보호자
요,끊임없이 저술 작업으로 신학자와 교육가로서 그리고 한 가정의 따뜻한 아버지
요,어려운 사람들을 도왔던 하나님의 사람이었다.184)

킹던은 제네바의 컨시스토리 문서가 칼뱅 스스로에 대하여 증거하고 있는
데 이 문서가 칼뱅에 대한 신선하고,여러 가지를 연상케 하며 신학자와 교사 뿐

180)이정숙,“칼뱅 연구의 최근 동향,”231.
181)박경수,“칼뱅 연구의 최근 경향,”334.
182) Richard Muller, The Unaccommodated Calvin (New York: Oxford

UniversityPress,2000),4.
183)박경수,“칼뱅 연구의 최근 경향,”335.
184)김재성,“생애:칼뱅의 전설?그의 추적자들과 연구과제,”29.
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만 아니라 그가 책임을 맡았던 공동체에서 성도들의 필요를 다루었던 목사로서의
모습이 강하다고 보았다.185)내피(William Naphy)는 칼뱅 당시의 시의회,법원,컨
시스토리 등의 일차 자료들을 연구 분석하면서 칼뱅이 결코 제네바의 독재자가 될
수 없음을 지적 하였다.특별히 1555년을 중심으로 제네바에서 칼뱅은 목회적인 논
쟁,알력,명백한 반대들로 가득 차 있었으므로 결코 독재자가 아니었다는 것이다.
왜냐하면 그만큼 칼뱅과 자유로운 토론과 논쟁이 가능했기 때문이다.186)

특히 1541년에는 슈트라스부르크와 라인 강 연안에 국한되었던 역병이 스
위스까지 옮겨 바젤과 취리히의 인구를 감소시킬 정도였고,1542년 가을에는 제네
바에까지 이르렀는데 기근까지 겹쳐 매우 어려운 상황이 되었다.더욱이 칼뱅의 명
성에 매료되어 그의 그늘에서 박해를 피하려고 몰려드는 난민들로 인해 상황은 더
욱 악화되었다.역병 환자 수용소에는 사람들로 넘쳐났다.이때 다른 목회자들은 몸
을 사리고 있었지만,칼뱅과 피에르 블랑세는 환자들을 돌보았고,블랑세는 목숨 걸
고 8-9개월을 돕다가 그 병에 감염되었다.187)그만큼 칼뱅은 영혼들을 위하여 사랑
과 헌신의 목회자였다.

목회자로서 칼뱅은 컨시스토리를 통하여 성도들을 성실하게 보살폈다.그
는 병환이나 타지방의 출타를 제외하고는 항상 컨시스토리에 참여하여 높은 출석률
을 보여주었다.킹던의 지적에 따르면 컨시스토리의 권면과 권고의 상당량이 칼뱅
의 의견일 수 있는데 그것은 컨시스토리에 칼뱅의 높은 출석률 때문으로 보았다.
칼뱅의 높은 출석률은 제네바시와 성도들을 위한 목양적 역할로서,로마 교황과의
싸움이 아니라 복음에 합당하게 성도들을 인도하여 참된 교회를 든든히 세우는 것
이었다.188)당시에 컨시스토리 장로들은 출석률에 따라 사례를 받기도 했다.반면
사례와 관계없었던 칼뱅의 높은 출석률은 목회자로서의 그의 성품과 성도들의 훈
련,교육에 큰 관심과 사랑을 보여준 것이다.

베자(TheodoreBeza)가 기록한 『칼뱅의 생애』(LifeofCalvin)에서 칼뱅
은 복음의 제일 큰 적은 로마의 교황이나 이단이나 미혹케 하는 자들이나 독재자가

185)RobertM.Kingdon,"A New ofCalvinintheLightoftheResistersof
theGenevaConsistory," 21.

186) William G.Naphy,Calvin and the Consolidation ofthe Genevan
Reformation(ManchesterUniversityPress,1994),1.

187)위의 책,374.
188)이정숙,“칼뱅 연구의 최근 동향,”245.
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아니고 신앙과 삶이 일치하지 않는 나쁜 그리스도인들이라고 생각했다.이와 같이
칼뱅은 루터보다도 “율법의 제3사용”을 통한 그리스도인의 경건한 삶을 강조하였
고,이를 위하여 권징과 컨시스토리의 역할을 중요하게 생각하였다.

킹던은 『간통과 이혼』(Adulteryanddivorce)이라는 책에서 대부분의 사
건의 경우 자신들의 행동에 대한 설명(explanation)과 공식적인 충고(formal
admonition)로 구성되어 있다고 했다.189)따라서 칼뱅의 컨시스토리는 법적인 감시
기구를 넘어서 죄인들의 소리를 들으려고 했고,사랑의 말씀으로 그들을 설득하고
충고하는 목양적 기능을 했던 것이다.개신교의 신앙과 실천적 삶이 부족한 자들에
게는 교구 목사를 통하여 배울 수 있는 기회를 제공했고,윤리적 타락이 문제가 된
사람들에게는 경계와 권고 등이 주어졌다.190)결국 칼뱅의 컨시스토리는 목회적 활
동과 기능이 강하게 나타난 치리법원이었고,칼뱅 자신이 또한 경건한 목회자였음
을 잘 보여주고 있다.

2.제네바시의 재발견

스위스 종교개혁은 크게 세 시기로 구분될 수 있다.첫 번째는 1516년부터
츠빙글리의 죽음과 카펠 평화조약이 있었던 1531년까지 독일어권에서 이루어진 츠
빙글리 종교개혁기이다.두 번째 시기는 1531년부터 1564년 칼뱅이 세상을 떠날 때
까지 프랑스어권 스위스에서의 칼뱅주의적 종교개혁기이다.세 번째 시기는 취리히
에서 볼링거가 사망한 1575년과 제네바에서의 베자가 사망한 1605년의 사역기간으
로 선임 종교개혁자들의 사역을 굳게 한 시기이다.191)칼뱅의 컨시스토리는 스위스
종교개혁의 두 번째 시기에 제네바 교회와 평신도들의 삶의 표지들을 강조하였고,
거룩한 삶을 위하여 그들을 돕고 훈련하였다.

이정숙은 컨시스토리 문서의 출현으로 칼뱅신학에 대한 새로운 연구와 종
교개혁 당시의 제네바에 대한 연구와 제네바 교회,그리고 평신도들의 삶에 대한
연구가 가능하다고 보았다.칼뱅 당시 제네바는 국제적 정치 관계에서 독립성을 유
지하는 일과 교회의 권위를 국가에 종속시키려는 시의회가 칼뱅을 중심으로 하는

189)RobertM.Kingdon,AdulteryandDivorceinCalvin'sGeneva,5.
190)이정숙,“출교에 관한 존 칼뱅의 신학과 제네바 컨시스토리의 활동,”329.
191)PhilipSchaff,『스위스 종교개혁』,26.
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교회와의 갈등이 상당히 심각한 상태였다.이러한 관점에서 컨시스토리의 설립과
그 발전을 이해하고 제네바에서 일어난 일들을 분석하면,16세기에 등장한 새로운
개념의 국가와 교회의 모습을 재발견 할 수 있게 된다.192)

16세기 제네바는 츠빙글리의 도시와 루터의 도시를 능가하였다.제네바는
“프로테스탄트의 로마”가 되어 개혁파 교회들에게 큰 도전을 주었다.제네바는 원래
주교와 백작의 통치를 받았는데,각기 영적인 정부와 세속적인 영역으로 나누어 통
치하였다.그러나 칼뱅은 국가가 그리스도의 법에 복종한다는 전제 위에서 영적인
세력과 세속적인 세력이 하나님의 두 팔이라고 보고 연합을 강조하였다.193)칼뱅은
세속적인 제네바시를 신정정치 국가로 발전시키려 하였고,컨시스토리를 조직하여
교회와 사회를 개혁하며 그리스도인들이 경건한 삶을 살아가도록 도왔다.

1541년 당시 제네바 정부는 교회를 국가에 종속시켜 베른의 보호를 받았으
나 질서를 유지하지 못하였다.거리에는 날로 소요와 폭동이 증가하였고,학교에서
는 최고의 교사들이 떠나기 시작하였으며,설교단은 그 힘을 잃었고 새로운 설교자
들은 경멸과 동정의 대상이 되었으며,목회적 보살핌은 찾기 어려웠고 악과 부도덕
이 증가하였다.옛날의 방탕함과 천박한 춤,도박,술 취함,가면무도회,음탕한 노
래들과 음란이 다시 나타났고,사람들은 북과 피리 소리에 맞추어 벌거벗고 거리를
행진하는 일들도 있었다.194)이러한 상황에서 칼뱅의 컨시스토리는 제네바에서 교회
가 어떤 역할을 하였고 신자들의 삶에는 어떻게 적용되었는지를 보여준다.그러므
로 컨시스토리는 종교개혁사상이 제네바시 공동체에서 어떻게 나타났는지에 대한
프락시스(praxis)라고 할 수 있다.이것은 칼뱅 신학이 이론으로 끝나지 않고 구체
적인 실제의 삶으로 나타났고,종교개혁당시 제네바에서 평신도들의 삶을 구체적으
로 보여주었다.16세기 종교개혁이 중세 로마 가톨릭교회에 대한 비판이었음을 감
안할 때,컨시스토리는 중세의 권징에 대한 비판이자 대안이었다.컨시스토리는 중
세교회와 비교할 때,성직자 중심의 권징에 머무르지 않고 더 나아가 평신도들과
함께 하는 교회의 권징을 강조하였고,그 방법과 의도와 목적,정신들에 있어서는
큰 차이가 있었다.

한 가톨릭 역사가(Kampsschulte)는 칼뱅이 제네바에 세운 교회에서만큼

192)이정숙,“칼뱅 연구의 최근 동향,”234.
193)PhilipSchaff,『스위스 종교개혁』,224-25.
194)위의 책,361.
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성직자의 지위가 더 위엄 있고 두드러지며,영향력이 있었던 종교사회는 기독교 유
럽에서는 달리 찾아볼 수 없다고 할 정도로 제네바의 컨시스토리 사역은 주효했
다.195)제네바 교회는 세례를 받고 신앙을 고백하는 신자들로 구성되었는데 이들은
모두 치리의 대상이 되었다.그리고 목사회와 치리법원은 제네바 교회를 대표하고
다스렸다.목사회는 성직자로만 구성되었지만 최종적으로 목회자를 취임시키기 위
해서는 세속정부와 회중의 동의가 필요하였다.따라서 목회자들과 회중들의 협력이
매우 중요하게 나타났다.196)그러므로 컨시스토리는 제네바 교회와 세속정부,회중
들과의 관계가 상호협력과 상호견제의 역할과,평신도들의 삶의 자리들을 보여줌으
로써 오늘날 교회가 사회와의 관계,회중과의 관계가 어떠해야 함을 규명해 주고
있다.

3.한국교회에 주는 교훈

a.한국장로교회의 권징
1910-30년에 걸쳐 한국장로교회에서는 엄격한 권징이 나타났는데 그것은

성령께서 전 세계에 일으키신 부흥운동의 연장선상에서의 말씀과 회개운동과 관련
이 깊다.19세기 말과 20세기 초에 하나님께서 허락하신 세계의 부흥운동은 19세기
말의 무디의 부흥운동과 1904-1905년에 일어났던 웨일즈의 부흥운동,1905년 인도
카시아 부흥운동,1906년 아주사 거리의 오순절 부흥운동,그리고 1907년 평양 대부
흥 운동으로 이어졌다.197)이와 같은 시대적인 배경 속에서 한국교회는 1903년 원산
선교사기도회를 시작으로 1907년 평양 대부흥운동,그리고 1909년 백만인 구령운동
에 이르는 세 차례의 놀라운 부흥을 경험하였다.198)이러한 부흥운동의 특징은 사경
회와 회개운동,기도운동을 통하여 죄에 대한 단절로 나타났다.따라서 부흥운동은
죄에 대하여 강한 회개를 전제하였고 따라서 매우 엄격한 권징이 있었다.

한국교회의 부흥운동의 특징은 개인적인 영적갱신운동에 그치지 않고 금연
과 금주운동,우상숭배의 근절,결혼,전통적 가치관의 변화 등과 같은 사회개혁운

195)위의 책,409.
196)위의 책,414
197)박용규,『평양대부흥 이야기』,18.
198)위의 책,31.
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동으로 이어졌다.이것은 한국교회가 종교적인 변혁뿐만이 아니라 복음을 통한 사
상적 변화와 문화적인 변화를 모색하였던 것이다.따라서 과거 한국사회의 악습으
로 평가받고 있던 노름,일부다처제의 관행이 권징을 통하여 치리가 시행되면서 사
회악습들이 폐지되기 시작하였다.조상 제사와 우상숭배가 점차 사라지고 술주정꾼,
도박꾼,도적질,잡신을 섬기는 수많은 사람들이 복음으로 변화됨으로써 사회전반에
큰 영향을 미치게 되었다.특별히 1910년을 전후하여 교회의 정화,기독교인의 윤리
와 도덕성에 대한 회복운동이 강하게 나타났다.길선주 목사는 강단에서 교인 자녀
들이 담배를 피운 것을 금하는 것은 물론 담배공장에 나가 일하는 것도 금하도록
촉구했고 교인들은 그대로 실천하였다.199)그러므로 한국교회의 권징은 대부흥운동,
사경회,새벽기도회,회개운동 등과 함께 사회개혁운동에 큰 영향을 미쳤다.이것은
3가지로 정리해 볼 수 있다.

첫째 한국사회의 비기독교적인 관행과 악습들을 개혁하는데 큰 역할을 하
였다.당시 일반교인들의 도덕성과 윤리성이 문제가 되었던 것은 한국교회가 무원
칙적인 전도방법으로 하다 보니 기독교인들의 윤리의식과 도덕성이 결여된 교인들
이 많았다.1906년 가을부터 시작된 한국교회의 새벽기도운동은 1907년 대부흥운동
의 서곡이 되었다.로즈(H.A.Rhodes)선교사는 “한국의 새벽은 교회의 새벽종이
깨웠다”고 했을 정도였는데 이런 두 물줄기,즉 하디 선교사를 중심으로 한 성경공
부와 회개운동,길선주 목사를 중심으로 한 사경회와 새벽기도운동이 한국교회를
부흥시켰고 성도들을 거룩하게 훈련시켜 갔다.200)1907년 대부흥운동은 칼뱅이 제네
바를 개혁하려 했던 것처럼 교회가 세상의 희망이 되고 성도들이 하나님의 말씀으
로 사회를 변화시키고자 하였다.이 땅에 하나님나라를 건설하는 것이 되었다.따라
서 전근대적인 사회 윤리의식을 불식시키고 새 시대에 새 포도주를 준비하게 하였
다.201)

둘째는 1905년에 외교권을 일본에 박탈당한 이후 1907에서 1910년 사이에
는 국권이 송두리째 일제에게 강점당했다.1910년 한일합방이 이루어졌고 1911년에
는 105인 사건으로 민족사적 수난이 매우 컸던 시대였다.그럼에도 불구하고 한국
교회는 의연하게 교회의 사명과 말씀을 지켜가려고 노력하였다.그동안 전국 교회

199)위의 책,142-43.
200)김인수,“1907년 평양대부흥운동의 역사적 배경과 영향,그리고 그 현재적 의

의,”『세이레 새벽에』 (서울:한국장로교출판사,2007),122.
201)윤경로,『한국근대사의 기독교사적 이해』,118-19.
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를 한 노회 안에 관리해왔는데,이것을 1911년에 이르러서는 전국에 7개 노회를 조
직하고,1912년 9월 2일 오전 9시에 평양장로회신학교에서 역사적인 창립총회가 열
리게 되었다.초대 총회장에는 언더우드(H.G Underwood)선교사가 선출되고 부회
장에 1907년 대 부흥 운동을 이끌었던 길선주 목사가 선출되었다.비록 국가는 일
제에 주권을 빼앗겼지만 교회는 오히려 당당한 독립을 꿈꾸며 세계교회와 어깨를
같이 하게 됨으로 교회에 대한 책임과 성도들의 사회적 책임을 다하고자 하는 분위
가 형성되었다.202)이러한 상황에서 교회는 엄격하게 권징을 시행하였다.

셋째로는 국가의 비운에 통회하는 기독교인들의 내적인 성찰과 초기 한국
교회가 순수복음에 입각하여 민족을 새롭게 하는 사경회와 경건주의 신앙을 가지
고,민족사적 고통 속에서 하나님 밖에는 기댈 곳이 없다는 신앙은 부흥과 거룩한
삶을 요구하게 되었다.그리고 이것은 나라의 독립을 위한 애국신앙이 되었다.한국
교회는 어려울수록 하나님과 민족 앞에서 신앙과 거룩함을 지키길 원했고,이를 위
하여 권징이 강화되었다.203)선교사들에 의해 1907년 한국교회는 비정치화를 감행하
였고 이것은 정치보다 성서와 개인의 삶에 집중하게 하였으며 이러한 순수복음과
경건주의 삶을 살기 위하여 권징은 강력하게 시행되었다.204)

이런 점에서 보면 칼뱅의 권징 사상은 한국교회에서도 잘 나타나게 되었
다.칼뱅의 엄격한 치리는 그의 엄격한 신조에 기반하고 있는데,프랑스,네덜란드,
영국,스코틀랜드,그리고 미국 청교도들,보다 넓은 의미에서 엄격한 칼뱅주의자들
을 길러내었다.칼뱅의 엄격한 치리는 시련과 박해를 견딜 수 있도록 그들을 강하
게 단련시켰으며,세속적이고 종교적인 자유의 주창자들로 만들었다.이러한 칼뱅의
권징사상이 한국교회에서도 잘 전달되어 엄격한 권징이 나타났다.칼뱅의 권징에
있어서 원대한 목표는 인간의 연약함이 허용하는 범위 내에서 최대한 교회의 순수
성과 거룩성을 실현하고자 하였다.그래서 칼뱅은 모든 기독교인들이 신앙고백에
따라 살고,자신의 신앙을 선행으로 보여주며 하늘에 계신 우리 아버지께서 온전한
것처럼 온전 하려고 노력하기를 바랐다.205)이러한 칼뱅의 목표는 한국장로교회의
권징에서도 잘 나타나서,세상에서 거룩하고 빛과 소금되는 삶을 강조하게 되었다.

202)金仁洙,『韓國基督敎會史』,192.
203)閔庚培,『韓國基督敎會史』 (서울:大韓基督敎出版社,1992),252.
204)위의 책 ,199.
205)PhilipSchaff,『스위스 종교개혁』,415-16.
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b.교훈
칼뱅의 권징과 컨시스토리의 정신은 한국장로교회의 권징에 교훈하는 점이

많다.한국장로교회의 권징은 이 땅에 교회를 새롭게 뿌리내리고,유교사회에서 기
독교 신앙으로 살아가는 과정에서 신자들이 경건한 삶을 살도록 하는데 큰 역할을
하였다.그래서 한국교회 당회는 참된 교회의 모습과 질서회복,신자들의 거룩한 삶
을 위하여 권징을 엄격하게 시행하였다.제네바의 컨시스토리를 한국교회의 당회라
고 직역하기는 어렵지만 칼뱅의 컨시스토리의 정신과 역할 등은 한국교회에서도 아
주 잘 나타나 있다.

칼뱅의 권징을 성도의 표지에서 찾을 수 있었던 것처럼 초기 한국교회 권
징에서도 성도의 삶과 신앙의 일치를 매우 강조하였다.그리스도인으로 확신할 수
있는 삶의 모습을 요구하였고,신앙고백을 한대로 살도록 이끌어주었다.개혁교회의
전통은 믿음으로 의롭게 되는 구원을 강조하지만 동시에 행함으로 믿음을 보일 수
있어야 함을 강조하였다.루터는 복음을 선포하기만 하면 모든 삶의 변화를 불러일
으킬수 있다고 생각했지만 사람들이 복음에 합당한 살지 않음을 통탄했다.칼뱅은
바로 그 점을 착안하여 신앙고백대로 성도다운 복음이 삶을 강조하였다.

이러한 점에서 칼뱅의 컨시스토리는 한국교회의 성도들에게 구원에 합당한
삶을 살것을 교훈하고 있다.첫째 칼뱅의 권징이 훈련과 교육적 기능,성도 사랑에
근거한 목회 상담적 기능,성화의 기능을 그 목표로 한 것처럼,초기 한국교회 권징
또한 강력한 사랑에 근거한 목양적 기능과 목회적 차원의 교육과 훈련이 다시 강화
되어야 한다.오늘날 한국교회는 신뢰를 잃어가고 있다.그것은 컨시스토리와 같은
역할을 교회가 하지 못하였기 때문이다.둘째 칼뱅의 권징이 참된 교회를 찾아가고
제네바시가 하나님의 신정국가가 되기를 바랐던 것처럼,오늘날 한국교회는 세상의
소망이 되어야 한다.과거 한국장로교회는 참된 교회로서 기독교를 이 땅에 뿌리를
내리게 하고,암울했던 역사 속에서 이 나라가 하나님의 도성이 되길 소망했었던
것처럼 말이다.1910-30년대 한국장로교회에서는 칼뱅의 컨시스토리의 정신과 목적
등이 잘 나타났다.엄격한 권징을 수행함으로써 참된 교회를 정착시켰고,말씀과 삶
의 일치를 통하여 성도들이 세상의 빛과 소금으로 살게 하였다.오늘날 한국교회
성도들은 오직 믿음으로 구원받고,동시에 구원받은 자의 삶을 하나님 뜻대로 살아
서 이 땅에 하나님 나라를 세워가야 할 것이다.
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Ⅳ.결론

A.요약

21세기 포스트모더니즘시대 속에서 한국장로교회는 세상의 희망이 되기
위하여 가시적인 참된 교회를 회복하고,성도들은 세상의 빛과 소금이 되기 위하여
성도의 참된 삶을 회복해야 한다.개혁교회의 전통에 따라 가시적인 참된 교회의
표지들을 재정립하고,성도들의 복음적인 삶을 찾기 위하여 성도의 표지를 권징을
통하여 강화해야 함을 살펴보았다.

개혁교회의 전통은 루터의 만인제사장 신학을 중심으로 로마 가톨릭교
회의 피라미드식 계층질서와 직제에 반대하였다.16세기 종교개혁자들은 교회의 본
질을 오직 성경에 근거하여 영적이고 불가시적인 참된 교회에서 찾으려고 했다.칼
뱅은 루터의 견해에 동의하면서 권징을 통하여 교회의 거룩한 질서와 훈련,성화가
가능하다고 믿었다.하나님께서는 믿는 자들을 그리스도 안에 두시기 위하여 은혜
의 외적수단으로 교회를 세우셨는데,순수한 복음이 설교되고 세례와 성찬이 그리
스도께서 제정하신대로 거룩하게 집례 되는 곳을 참된 교회로 보았고,권징은 공동
체를 더 온전하고 풍성하며 거룩한 사도적 교회가 되도록 메어주는 띠와 같은 것이
었다.

칼뱅의 종교개혁은 중세 로마 가톨릭의 권징과 치리에 대하여 반대한
것이기도 하였다.중세교회가 갖고 있는 재판권과 부패한 권징이 성서적이지 못하
며 잘못 사용되어 온 칼의 권세였음을 비판하였다.일찍이 중세 로마 가톨릭교회의
직제에 대하여 저항했던 루터는 만인제사장 신학 속에서 특수 교역직을 언급했는데
이것이 칼뱅의 장로정치 사상을 형성하는데 큰 영향을 주었다.루터가 가톨릭교회
의 부정과 부패에 저항하였다면 칼뱅은 가톨릭교회의 예배와 교회의 본질과 교회의
정치에 있어서 성경적인 교회를 회복하고자 하였다.츠빙글리는 취리히의 개혁자로
서 가톨릭교회를 넘어서는 올바른 교회 공동체를 세우기 위하여 죄의 오염으로부터
교회를 순수하게 지켜가지 위한 수단으로 권징을 강조하였다.슈트라스부르크의 종
교개혁자 부처는 한층 더 권징을 강조하였는데,기독교의 권징이야말로 교회의 특
징이 된다고 보고 사랑과 규율이 동시에 역사하는 진정한 교회에 말씀과 성례전이
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더 은혜롭게 나타난다는 사실을 강조하였다.그는 “권징이 없이는 교회가 있을 수
없고,규율과 파문이 없는 곳에 교회가 없다”206)(WokeinundBannist,istauch
keinGemein)고 까지 하였다.바젤의 종교개혁자 오이콜람파디우스는 교회의 고유
한 치리를 펼쳤는데 이것은 칼뱅의 장로정치에 영향을 미쳤다.

이러한 치리의 영향 속에서 칼뱅은 교회와 시의회 의원이 대표하는 치
리법원을 만들어 제네바를 신정국가 체제로 발전시키고자 하였다.결국 칼뱅은 로
마 가톨릭 교회의 직제와 질서를 비판하면서 성경적인 믿음과 삶의 일치를 통하여
참된 교회를 찾고자 하였다.칼뱅에게 있어서 그리스도의 말씀에 봉사하는 것은 교
회의 영혼과 같고,권징은 교회의 근육(sinews)과 같다고 하였다.207)그러므로 말씀
의 신학은 칼뱅에게 참된 교회를 발견하게 했고,참된 교회는 권징을 통하여 더 힘
있게 세상에 설 수 있었다.

재세례파는 교회론에 대하여 큰 관심을 두고 올바른 신자의 삶을 위하
여 성경 말씀대로의 공동체를 형성하고,그 공동체를 통하여 복음의 순수한 삶을
살아가며 성화된 삶을 위하여 권징을 매우 강조하였다.재세례파는 구원의 완성과
거룩한 공동체건설을 위하여 그리스도인의 삶 자체를 매우 강조하였고,따라서 엄
격한 권징을 시행하였다.재세례파에서 권징을 교회의 표지로 보았다.재세례파의
아버지라고 불리는 휘브마이어는 가지적인 교회의 표지로서 중생의 경험과 거기에
근거한 확실한 세례,그리고 신자들의 행동과 복음의 경건한 삶을 살도록 지켜주는
권징(훈련)이라고 보았다.208)이에 대하여 칼뱅은 재세례파를 너무 강하고 급진적이
며 분리주의로 흐르는 교회 공동체라고 비판하였다.

16세기에 독일의 루터를 시작으로 스위스의 종교개혁자들과 재세례파에
게 큰 영향을 받았던 칼뱅의 권징은 『기독교강요』와 제네바의 치리법원이었던 컨
시스토리를 통하여 잘 나타나게 되었다.칼뱅에게 있어서 권징이 얼마나 중요했던
지 1538년 4월 제네바시와 치리권의 문제를 놓고 갈등하다가 추방을 당하였고,
1541년 9월 제네바로 다시 귀환할 때의 조건 중에 하나가 바로 치리권과 권징에 대
한 보장이었을 만큼,칼뱅과 제네바 종교개혁에 있어서 권징은 매우 중요한 주제
였다.

206)PaulD.L.Avis,『종교개혁자들의 교회관』,66.
207)RichardR.DeRidder,"JohnCalvin'sviewsonDiscipline:A Ccomparison

oftheInstitutionof1536andtheInstituteof1559,"226.
208)William R.Estep,『재침례교도의 역사』,280.
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칼뱅의 권징이 중요한 이유는 루터의 신학이 이신칭의에 머무르는 경향
이 있어 그리스도인의 생활 또는 성도의 표지로서의 복음에 합당한 삶과 믿음 있는
행함의 삶이 너무 약해졌고,로마 가톨릭교회는 그리스도인의 선행을 너무 강조하
여 믿음의 본질과 교회의 본질을 약화시켰다고 보기 때문이었다.그래서 칼뱅은 권
징을 통하여 그리스도인의 삶을 강조하고 제네바시를 통하여 참된 교회를 형성하
여,성경말씀대로 신정국가를 건설해 가고자 했다.따라서 칼뱅의 권징은 루터나 로
마가톨릭교회를 넘어서도 있다.권징이 잘 시행되기 위해서는 누구보다도 목사와
장로의 역할을 중요하였다.칼뱅의 권징은 항상 사랑과 회복을 전제로 한 교육적
기능,목회적 기능,그리고 상담적 기능을 하게 되었다.이를 위하여 칼뱅은 1541년
『제네바 교회법령』(TheEcclesiasticalOrdinancesoftheChurchofGeneva)에
따라 제네바시에 치리법원(consistory)을 만들었다.컨시스토리를 통해서 제네바의
시는 성직자뿐만 아니라 평신도들의 삶과 그것을 토대로 제네바시를 재구성할 수
있게 하였으며,그동안 고정되어 왔던 칼뱅에 대한 이해도 다시 조명할수 있게 되
었다.더 나아가 칼뱅의 권징신학과 컨시스토리의 정신과 목적 등은 초기 한국 장
로교회에서 잘 나타나게 되었다.

한국장로교회에서는 엄격한 권징이 나타났는데 1907년 독노회 설립과
평양 대부흥운동을 기점으로 강하게 1930년대까지 나타났다.죄에 대한 철저한 회
개와 새벽기도회,사경회 등을 통하여 경건한 교회와 세상에서 그리스도인의 거룩
한 삶을 강조하였다.한국교회의 부흥운동은 개인적인 영적 갱신에 그치지 않고 유
교사회의 가치관에서 벗어나 사회를 변화시키며 세상에서 소금과 빛으로 참된 평신
도의 삶을 강조하였다.따라서 한국교회는 권징을 통하여 과거의 악습과 비 신앙적
인 관행들에 대해 강한 단절을 요구하였고,이것은 곧 사회개혁운동이 되었다.

또한 한국장로교회의 권징은 칼뱅의 치리와 컨시스토리의 정신이 잘 나
타나 있었다.당회를 통하여 성도들의 삶을 구체적으로 심방하고 감독함으로써 평
신도들의 자리에 깊숙이 들어가 목양적 기능과 교육적 기능에서 권징이 시행되었
다.특히 한국교회의 권징은 사건과 죄인의 외형적인 결과에만 머무르지 않고 그
내면과 동기를 상담하고 살펴서 책벌하였다.엄격한 권징이 이루어졌지만 죄인의
상황과 마음의 동기,그리고 회개하려는 노력이 있을 때는 해벌시켜 주었으며 당회
에서 함께 기도해 주는 사랑과 평화,온유와 화목의 개념들이 특징적으로 나타났다.
이것은 칼뱅의 전통을 따라 권징의 목적이 책벌에 있지 아니하고 회복과 치유,훈
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련과 성화를 위한 것이었음을 보여준다.
그러므로 칼뱅의 권징은 로마 가톨릭교회의 직제와 비성경적인 칼의 권

세의 오용과 남용에 대한 비판이었기 때문에 칼뱅의 권징과 컨시스토리는 종교개혁
의 중요한 도구였으며,칼뱅의 신학에 있어서 핵심적인 주제 가운데 하나였다.하나
님의 말씀이 순수하게 설교되고 성례가 바르게 거행되는 곳에 가시적인 참된 교회
가 존재하며,하나님께서 신자들을 그리스도안에 두시기 위하여 은혜의 수단으로
세우신 교회를 거룩하게 보존하고 신정국가를 이루는데 칼뱅의 권징과 컨시스토리
는 매우 중요한 역할을 수행하였다.

B.제언

21세기 포스트모더니즘 시대는 기독교 진리의 절대성을 거부하고 상대적
진리를 중요시한 나머지 한국교회에 적지 않은 도전이 되고 있다.16세기 종교개혁
이 중세교회를 넘어서 참된 교회와 참된 신앙의 표지를 찾게 했던 것처럼,오늘날
에도 그런 정신으로 포스트모더니즘에 응전할 수 있어야 한다.위기는 위험하지만
동시에 기회일수 있다는 말처럼 한국교회는 위기를 기회로 삼을 수 있어야 한다.
역사적으로는 하나님 말씀의 권위를 회복하고 사도적 신앙전승을 따라 아우구스티
누스의 전통과 16세기 종교개혁 전통들을 이어가야 한다.특히 한국장로교회는 장
로교답도록 칼뱅의 전통과 신학사상을 회복해야 한다.본 연구를 통하여 장로교회
의 전통을 따라 참된 교회와 그리스도인들의 경건한 삶을 회복하고,이 땅에서 하
나님의 나라를 건설해 가야한다.필자는 이를 위하여 한국교회에 몇 가지 제안을
하고자 한다.

첫째 한국 교회는 가시적 참된 교회로서 생명이 다시 살아나야 한다.참된
교회는 생명공동체이다.생명이 역사하는 교회는 성숙하고 성장하기 마련이다.그러
나 오늘의 한국 교회는 정체현상에 있다.교회의 권위가 실추되고 성도의 바른 삶
이 없다면 생명력을 잃게 된다.16세기 종교개혁은 로마 가톨릭교회에 생명력이 없
는 말씀과 직제,교회에 대한 비판이었다.칼뱅은 생명력이 없는 중세교회를 개혁하
고,성경말씀대로 참된 교회를 찾고 제네바에 신정국가를 이루어가고자 하였다.칼
뱅은 하나님의 말씀대로 살지 않는 성직자와 생명 없는 복음을 거부하고,그리스도
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인으로서 경건하고 생명력 있는 복음으로 제네바를 새롭게 하고자 하였다.
한국교회가 오늘날 세인의 비판대상이 되고 세상의 빛과 소금이 될 수 없

다면 생명이 있을 수 없다.세상을 이끌 수 없는 교회는 교회가 아니다.교회는 세
상의 희망이다.교회는 세상을 향한 하나님의 희망이기에 교회에는 하나님의 권세
가 있다.하나님께서는 음부의 권세가 이기지 못하는 곳이 교회라고 하셨다.칼뱅이
찾았던 참된 교회와 참된 신앙,사도적 신앙전승을 회복해야 한다.오늘날 한국교회
는 다시 진리의 빛으로 일어서야 한다.1903년 원산 선교사기도회와 1907년 평양
대부흥운동이 그리스도의 생명과 함께 다시 일어나야 한다.특별히 올해는 1907년
평양 대부흥운동의 100주년을 맞이한 해이다.이제 한국교회는 정체현상을 벗어나
하나님이 지난 날 이 땅에 주셨던 참된 부흥과 생명의 역사가 성령 안에서 교회의
권세와 함께 다시 일어나기를 소망한다.

키프리아누스의 말대로 교회를 어머니로 모시지 않는 사람은 하나님을 아
버지라 부를 수 없고,칼뱅 말처럼 모든 경건한 자들의 어머니로서의 참된 교회를
이 땅에 회복해야 한다.한국교회가 어머니와 같은 생명의 역사가 있는 교회가 되
길 소망한다.어머니는 생명이다.모든 경건한 자의 어머니로서 한국교회는 다시 일
어나야 한다.칼뱅이 일평생을 참된 교회를 찾고 보존함으로 어머니의 생명을 강조
하였다.그래서 칼뱅은 이렇게 말했다.“우리는 교회에 의하여 잉태되고 양육 받으
며 죽을 몸에서 벗어나 천사와 같이 될 때까지 교회의 다스림 가운데 있어야만 생
명으로 들어갈 수 있다”209)이 생명의 역사가 한국교회에 다시 일어나길 소망한다.

둘째 한국교회에 권징을 회복할 것을 제안한다.권징은 교회의 질서와 권
세를 회복시켜줄 수 있는 은총의 수단이면서 매우 유익한 것이다.권징은 하나님의
말씀과 성례를 더욱 풍성하게 하고 죄와 싸워 이기게 하며,공동체의 화목과 일치
를 가져다주는 은총의 수단이다.이제 모든 경건한 자들의 어머니로서의 한국교회
는 권징을 회복해야 한다.권징은 교회와 경건한 자들의 신앙을 더욱 풍성하게 하
고,세상의 빛과 소금이 되어 믿는 자의 권세와 교회의 권세를 세워줄 것이다.베르
코우워(J.C.Berkouwer)는 칼뱅의 권징에 대하여 그것은 은혜의 기원이며 구원의
관점에서 교회를 더 충만하게 한다고 하였다.따라서 권징은 그리스도의 참된 교회
를 보존하고 신자들에게 경건한 삶을 살도록 통제해 주는 은총의 수단이다.루터의

209) J.Calvin,Institutes ofChristian Religion:the Library ofChristian
Classics,editedbyJohnT.NcNeill.vol.21,(Philadelphia:theWestminsterPress),1953.
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믿음으로 말미암는 의와 칼뱅의 의로운 삶으로 증거 되는 믿음이 삶의 한자리에 만
나고 회복되어야 한다.이런 면에서 에비스는 『기독교강요』를 『신학대전』이라
기보다는 “경건대전”이라고 하였을 만큼 교회와 그리스도인의 삶에 있어서 중요한
것이 경건이라고 보았다.칼뱅의 권징과 컨시스토리 사역은 신자들에게 경건한 삶
을 살도록 도와주었다.컨시스토리는 신자들에게 교육,상담,훈련,회복,치유,화목,
일치,성화의 역할을 해 주었다.그래서 교회와 신자들의 삶을 생명력 있게 하고 더
욱 풍성하게 해 주며,교회를 크게 유익하게 해주는 것이다.

물론 칼뱅은 권징을 교회의 세 번째 표지라고 하지는 않았다.그러나 칼뱅
주의자들과 재세례파에서는 권징을 복음,성례와 함께 교회의 세 번째 표지로 인정
한다.그만큼 권징은 중요한 주제였다.부처의 견해대로 권징은 교회의 특징이 되
고,사랑과 규율이 동시 역사할 때 복음과 성례전이 더 은혜롭게 진행되게 한다.부
처와 재세례파에는 권징이 없이는 교회가 없고,교회에 규율과 파문이 없으면 교회
가 되기 어렵다고 보았다.특별히 재세례파에서는 로마 가톨릭교회가 “주교 없이
교회가 없다는 말은,권징 없이 교회가 없다”210)(nobishop,nochurch wasno
discipline,nochurch)는 말로 재미있게 바꾸어 표현 하였다.따라서 권징은 교회공
동체와 잘 어울리며 이신칭의와 성화 그리고 세상에서 신정국가를 만들어 가는 것
이 어떻게 해야 하는지를 잘 말해주었다.이런 권징이 하루 속히 회복될 수 있기를
바란다.

특별히 한국교회에서는 엄격한 권징이 1910-1930년대까지 잘 나타났었다.
엄격한 권징은 교회를 풍성하게 하고 신앙부흥과 함께 이 나라를 새롭게 하였다.
초기 한국교회의 권징은 교회를 이 땅에 뿌리내리게 하고,그리스도인으로서 경건
한 삶을 살게 함으로 유교사회의 전통과 관습에서 벗어나 사회변혁과 애국적 신앙
을 고취시켰으며,하나님 나라 건설을 위하여 살도록 도와주었다.그런데 오늘날 엄
격한 권징을 행하는 교회는 거의 없다.권징이 있어도 교회를 옮기거나 교단을 탈
퇴하면 거의 대책이 없다.그럼에도 불구하고 권징은 시행되어야 한다.그것이 그리
스도께서 제정하신 것이고 사도들께서 말씀하신 것이며,은총의 수단으로 교회와
성도들의 삶을 더욱 풍성하게 하기 때문이다.

그러나 권징을 시행하는 것보다도 더 중요한 것은 권징의 절차이다.칼뱅

210)Kenneth R.Davis,"NoDiscipline,NoChurch,"TheSixteenthCentury
Journal,XIII,no.4(1982),58.
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의 권징신학이나 컨시스토리의 정신은 물론이고,아우구스티누스와 사도적 전승들
을 따라서 권징의 과정과 절차를 매우 신중하게 다루어야 한다.권징의 대표적인
정신으로 크리소스토무스의 ‘온유’의 개념과 키프리아누스의 ‘평화’,그리고 아우구스
티누스의 ‘화목’의 개념을 잘 이해해야 한다.한국교회도 권징을 통하여 새롭게 신
앙공동체를 형성해야 할 것이다.따라서 오늘날 한국교회의 권징이 칼뱅의 역사적
전통을 따라 시행되어 교회의 권세를 회복하고 이 땅에 가시적인 하나님의 나라와
교회 공동체가 풍성해지길 소망한다.

마지막으로 한국교회는 평신도의 사역과 연합,협력이 강화되어야 한다.왜
냐하면 개혁교회는 직제에 대해 새롭게 이해하기 때문이다.칼뱅의 종교개혁은 로
마 가톨릭교회의 직제에 대한 비판으로 성직자 중심의 교회에서 벗어나 참된 교회
공동체와 참된 믿음을 회복하고자 하였다.종교개혁자들의 교회정치 사상이 장로정
치였다고 할 수는 없지만,그들의 개혁운동은 장로제도에 큰 영향을 미쳤다.멜란히
톤,츠빙글리,부처,아라스코 등과 같은 개혁자들은 성경적인 교회정치체제를 밝히
고자 하였고,이것은 칼뱅의 장로제도에 큰 영향을 주었다.

칼뱅은 장로 제도를 통하여 평신도들의 교회 참여를 강조하였다.실제로
칼뱅의 컨시스토리는 목사 12명과 장로 12명으로 구성된 치리법원으로 교역자와 평
신도의 연합체였다.이것은 중세 로마 가톨릭교회의 사제들의 열쇠권한을 평신도들
에 옮겨온 것이기도 하였다.개혁교회의 직제는 상호 평등하며 서열이 아닌 동역으
로,차별이 아닌 구별로,지배가 아닌 섬김을 직제 간에 강조한다.그래서 칼뱅의
권징 사상은 철저한 사랑으로 성도들을 돌보기 위한 목양이 되었다.컨시스토리는
신자들을 통제하고 지배하며 처벌하기 위한 것이 아니라,신자들의 삶 속에 깊이
들어가 그들을 살피고 상담하며,교육하고 봉사하는 섬김의 목양적 기능을 하였다.
그들이 그리스도인으로서 경건한 삶을 세상에서 살 수 있도록 돕고 봉사하기 위한
목양의 도구와 은총의 수단이었다.이를 위하여 무엇보다도 지도자들이 모범을 보
여야 했고 권징에서 제외되는 사람은 없었다.최기 한국교회의 권징에서도 보면 지
도자들에 대한 권징이 있었다.이것은 우리 모두가 개혁의 주체이면서 동시에 개혁
의 대상이라고 하는 겸손과 섬김을 보여준다.

칼뱅은 스스로가 말씀과 삶의 일치를 위하여 늘 스스로의 경건에 힘썼다.
『기독교강요』에는 경건이라는 말이 180회 이상 등장할 정도로 경건의 사람이었
다.그래서 오늘날 칼뱅의 경건은 주목을 받는다.실제로 칼뱅은 컨시스토리에 매우
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높은 출석률을 보이면서 신자들을 살폈다.특별한 일을 제외하고는 죽기 전까지 컨
시스토리 사역을 계속하였다.1542년에는 역병이 제네바에까지 퍼졌는데,그때도
칼뱅은 피에르와 함께 환자들을 섬겼다.다른 목사들이 꺼려하고 있을 때에도 항상
삶에 모범을 보였다.칼뱅은 항상 삶으로 복음을 강조하고,그리스도인의 경건함으
로 제네바에 신정국가를 세우고자 하였다.루터가 믿음으로 말미암은 의를 강조하
면서 율법의 제3사용의 삶이 약한 편인데,칼뱅은 복음이 이론으로 끝나지 않도록
컨시스토리를 통해서 복음적인 삶의 실제를 보여주었다.

칼뱅은 컨시스토리 사역을 통하여 제네바 교회와 신자들의 삶을 철저하게
심방하고 감독하였다.그리고 범죄 한 사람들을 정죄하고 치리하는데 목적을 두지
않고 신자들을 사랑으로 섬기고 상담하며,교육하고 훈련하는 목양의 역할을 하였
다.이렇게 칼뱅은 늘 ‘어머니의 품’과 ‘아버지의 회초리’의 균형을 이루어 지도자로
서 리더십을 발휘하였다.한국교회에서는 교회지도자들의 솔선수범을 강조하였는데,
1907년 평양 대부흥운동도 하디선교사와 길선주 목사와 같은 지도자들이 먼저 회개
하고,먼저 경건한 삶으로 모범을 보였기 때문에 가능하였다.

오늘날 한국교회는 교회지도자들의 섬김의 리더십이 잘 나타나지 않고,평
신도들과 동역이 쉽지 않다.교회의 직제를 피라미드식 계층질서로 이해하고 항존
직의 선거와 총회장 선거를 보면 개혁교회의 정신이 사라진 것 같은 안타까움이 있
다.칼뱅의 권징신학과 컨시스토리의 정신을 통하여 한국교회 지도자들의 리더십이
살아나길 바란다.모든 그리스도인이 복음과 생활의 일치로 세상에서 빛과 소금이
되고,모든 경건한 자들의 어머니로서의 교회의 권세가 이 땅에 회복되길 소망한다.
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